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إ ةلي 
جامعة أم درمانٌ الإسلامية 
كلية اللغة العربية 
قسم الدراسات النحوية واللغوية 


تكد كدر 
| لكك __|! 
كذ .____اككلكرز 
للا 


إغراب الحديث النبوني 


بين العكبري والسيوطي وابن مالك 
دراسة وصفية تحليلية مقارنة 


بحث مقدم لنيل درجة (الدكتوراه» في النّْحو والصّرف 
اند اد الحلانية 


إشراف الأستاذ الدرحتور 
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قل 
> م رن 0 لول سعرعو سس وو 
لق عد نعلم أنه يفول ون إِنَمابِعَلْمه مشر 


رمت 
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الى بلسدومت إلنه موسق 2 هدذا 


سورة الفحل: الاية .)٠١(‏ 


الاهداف 


إلى كل الأعين الناظرة في الملكوت تفكيرا وإجلالا 
273 اكت السائجاة الشبيع فضيبا را كار 


إلى كل الأفكدة الماشعة لريها تنديب وكيا وهيانا 


راطيب اللطداس وان سدارياك 


إلى أحبى فى الله 


أهدي ثمرة جهدي المتوا ضع 


لسر اللسدر 


2020 اجمتله 


أعملٌ صَبِلحَادَض تنه اق بخريلتة ا [النمل: 10 5 


بعد حمدي للمولى عز وجل وشكر فضله عليّ» أتقدم بالشكر أجزله 
لجامعتي الحبيبة جامعة الأصالة والمعاصرة والتميّز العلمي؛ جامعة أم درمان 
الإسلامية» ومكتبتها العامرة. 

والشكر كل الشكر فياضاً بلا حد للسابق بالفضل أستاذي الجليل؛ بل 
والدي الرحيم الذي دفعني دفعاً لإتمام هذا العمل وأوحب على نفسه كثيراً من المهام 
تفضلاً لبلوغ التمام الأستاذ الدكتور محمد أحمد علي الشامي المشرف على 
البحث. 

والشكر موصول لأساتذق الكرام فرداً فرداً بكلية اللّغة العربية الذين ما أبقوا 
بحالاً للإعانة إلا أفاضوا فيه؛ وشكري موصول أيضاً لمنسوبي الكلية موظفين 
ركفا 

والشكر أجزله لأخواتٍ رفيقات العلم والقلم اللائي ما فتئن مُعينات 
ومساعدات رغم كثرة الواجحبات وقلة الأوقات. 


وأستميح عذراً أساتذت في لحنة المناقشة عن تقصيري في شكرهم الذي تأخر 
لفظاً وإن تقدّم رتبةً. فمني الشكر والتقدير ومن الله الجزاء لأساتذيٍ الأجلاء الذين 
تكبدوا مشقة القراءة والتقوبم حقٌ يكون لهذا العمل قيمة علمية وفائدة جديدة. 

ولا يفوتني أن ايحن شكري وتقديري للأستاذ محمد أحمد الفكي 


(صغيرون) الذي بذل جهداً مُقدَّراً في إخراج هذا العمل. 


رك 


فلخص البحة 


تناول هذا البحث كتب إعراب الحديث النبوي الشريف: (إعراب الحديث 
النبوي) للعكبري» و(شواهد التوضيح والتصحيح لمشكلات الجامع الصحيح) لابن 
مالكء» و(عقود الزبربحد على مذهب الإمام أحمد) للسيوطي. تناولها بالمقارنة 
والتحليل لبعض القضايا النحوية والصرفية واللغوية» حيث وضّح البحث الأوجه التي 
اتفقت فيها الكتب الثلاثة» ثم ما وافق فيه ابن مالك العكبري وما انفرد به كل 
منهم. كما أوضحت الدراسة أهمية كتاب العكبري (إعراب الحديث) لاشتماله على 
قضايا نحوية وصرفية ولغوية. بينما جاء كتاب ابن مالك (شواهد التوضيح) في 
القضايا النحوية. أمَا كتاب السيوطي (عقود الزبرحد) فقد نقل ما جاء في الكتابين 
دون تعليق. وحاء كذلك بنقول كثيرة من كتب شروح الحديث وكتب النّحو. 


وقد انبعت الدراسة أن اديت البوي الشريض: بدا الاستشهاد بدى اللحو 
واللّغة منذ عصور مبكرة. مفندة دعوى أبي حيان وابن الضائع بأن النحاة الأوائل 1 
يحتجوا بالحديث النبوي الشريف. وقد ثبت احتجاحهم بالحديث في ما جاء من 


حديث في كتاب سيبويه وغيره. 


يعد الحديث النبوي الشريف أهم مصدر للألفاظ والتراكيب والاستعمالات 
اللغوية والبلاغية بعد كتاب المولى عز وجحلء لترجمته الحياة الحقيقية الواقعية التي 
عاشها الناس في تلك الفترة. وما ورد في بعض الأحاديث من ألفاظ لَّ يفهمها 
المتأخرون من أهل اللّغة هي من قبيل العربي الفصيح فهو على أحد أمرين: فإمًا أن 
تكون لهجة من لمجات العربء وإمّا أن يكون قد حدث خطأ في النقل أو القراءة 
للحديث النبوي كما وقع للعكبري عند تأليفه ل(إعراب الحديث). ففي الرواية 
الصحيحة للحديث الشريف لا يوجد الإشكال الذي ظهر للعكبري وحاول تخريجه 


4> 


على طريقة النحاة. كما بحد أن العكبري يعتمد القاعدة النحوية ثم يحاول أن يجريها 
على الحديث الشريف» ويحاول تخريج الألفاظ الواقعة في الحديث الشريف التي 
تخالف قواعد النحاة فيقدر» وقد يلجأ للتأويل البعيد. 


به م 


أمّا ابن مالك فإنه ينبت صحة الحديث ويستخرج القاعدة وفقاً لذلك» ثم 
يأتي بالأدلة والبراهين من القرآن الكريم والشعر والنثر العربي. 

ما السيوطي فقد تضمن كتابه (عقود الزبرحد) ما حواه الكتابان إضافة إلى 
درر ملتقطة من كتب شروح الحديث. فدارت هذه الكتب حول أساليب العرب 


دوك التقيّد بكدرسة أو مذهب. 


الى 
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المقَوّمة 
الحمد لله الذي فتق لسان نبيه الأمي بالعربية البيّنة والخطاب الفصيح وتولاه 
بأثرة التقدم في النطق باللغة التي هي أفصح اللغات» فجاء كلامه يَيتْعٌ بعد كلام 
المولى عز وجل فصاحةً وبلاغةً وبياناً وكان من الواحب أن يأني بعد كتاب الله حل 
وعلا احتجاحاً وشاهداً في علوم العربية كافة بلا تمييز؛ لأنه كلام أفضل خلق الله 
وأشرفهم وأبلغهم؛ كيف لا وقد 7 جوامع الكلم يبي للناس ما ُرّل إليهم قال 


7 هه 
ع سر < سر قَدَّ د 


تعالى: .0 0 ال ار سبأ: .])١8(‏ وقال: 
وورذ 'ق كسايه الهاية فق غري: الآثر لآن السعاداث المبسارك اوري 
)١71١/١(‏ قوله يَيع: «أنَا أفصح العرب بَيْدَ أنْي من قريش». 
ولله الحمد والمنة أن تبرك هذا البحث بعنوان هو: إعراب الحديث النبوي 
بين العكبري وابن مالك والسيوطيء فدار موضوعه في الحديث الشريف. 
أسباب اختيار الموضوع: 
1" البحف عن أسراز ينائه علق [لؤقادة منة. وفله المولفات ق إغراي لديف 
النبوي؛ بل 4 أحد غير هذه الكتب الثلاثة التي هي موضوع البحث. 
/ قضية الاحتجاج بالحديث الشريف وكونه مروياً بالمعنى» والتعامل مع هذه 
المسألة كأتما مسلَّم بما. 
؟'/ محاولة ربط الدراسات النحوية واللغوية بالحديث النبوي الشريف والإفادة من 
بلاغة المصطفى يكم في مفردات هذه العلوم: النّحو والصّرف و«اللّغة. 


4 التنقيب فيما كتبه الأقدمون في إعراب الحديث النبوي الشريف» والاستشهاد 


هه 


والاحتجاج به في الحو واللغة. 


ه/ المقارنة بين ثلاثة من علماء اللّغة (العكبري وابن مالك والسيوطي) لتناوهم 
لبعض نصوص الحديث الشريف. 


5/ الوقوف على أول من زيّن مؤلفاته وضمَّنها الدرر البهية من كلام خير البرية 


م ٍ صررزلهة 
وسبلتم * 


فروض البحث: 
/١‏ أوجه الاتفاق بين العكبري والسيوطي وابن مالك في إعراب الحديث 
النبوي الشريف في الكتب الثلاثة موضوع البحث. 
؟/ أوجه الخلاف بين المعربين الثلاث العكبري والسيوطي وابن مالك. 
*/ النقل والاستفادة من كتاب إعراب الحديث للعكبري في الكتابين: 
(شواهد التوضيح والتصحيح لمشكلات الجامع الصحيح) لابن مالك 
و(عقود الزبرحد على مذهب الإمام أحمد) للسيوطي. 


منهج البحث: 

سلك البحث طريق العلماء الثلاث: العكبري وابن مالك والسيوطي» وصفاً 
تارم وتحليلاً أحرى؛ فكان منهجاً وصفياً تحليلياً مقارناً. فأحذ منهج 
ابن مالك في تقسيم كتابه شواهد التوضيح والتصحيح لمشكلات الجامع الصحيح 
إلى مباحث تتصل بقضايا في النّحو والصّرف. ومنهج العكبري وتقسيمه إلى 
مسانيد وكذا السيوطي. 


استهل البحث عكعدمة وتمهيد وقُسّم ال ثلاثة فصول. 
الفضيل الآول: كنب إغرزايه اديت النيوي راضرابي اذيك )» و ورقتراهد 


التوضيح)» و(عقود الزبرحد). 

ليحك الأول: العكبرق. وكتابه إغراب. الحديق البوي: 

اللبحث الثاني: ابن مالك وكتابه (شواهد التوضيح والتصحيح لمشكلات 
الجامع الصحيح). 

المبحث الثالث: السيوطي وكتابه (عقود الزبرحد على مذهب الإمام أحمد). 

الفصل الثاني: العكبري وابن مالك. 

المبحث الأول: الحذف. 

الحة الفان: التضمين في الأفعال. 

المبحث الثالث: الأدوات (واو القسم, نعم» بئسء ورُبٌّ). 

الفصل الثالث: السيوطي والعكبري وابن مالك في وجوه إعرابية. 

الملبحث الأول: السيوطي والعكبري. 

المبحث الثاني: السيوطي وابن مالك. 

المبحث الثالث: السيوطي والعكبري وابن مالك. 

المبحث الرابع: ما انفرد به السيوطي. 

ثم الخاتمة؛ التي ضمت النتائج والتوصيات. 
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9 الفهارس الفنية) والتي ضمت: 
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تهرس ١‏ 
فهرس ١‏ 
فهرس ١‏ 
فهرس. أ 


لآيات القرانية. 

لأحاديث النبوية الشريفة. 
لأبيات الشعرية. 

لأعلام. 


فهرس امحتويات. 


الدراسات السابقة: 
كما أفاد البحث من بعض الدراسات السابقة وكان أهمها: 


م :رسالة ماحيتير يعنوان» والاستشهاد ق الحو واللّغة): التي قدمها عثمان 
الفكي بابكر في جامعة القاهرة» كلية دار العلوم» قسم النّحو والصّرفء في 
العام الحمجري ثمانية وثمانين وثلاث مائة وألف. وتعد أول دراسة تتناول 
موضوع الاستشهاد بالحديث النبوي الشريف دراسة مفصلة؛» وقد ذكر 
الكاتب ذلك بقوله: "إن هذا البحث أول بحث -فيما أتصور- يعرض 
لموضوع الاستشهاد في النّحو العربي ويستوعب أكثر جوانبه أهمية" [رسالة 
ماجستير: عثمان الفكي» ص17”5]. 


وقل ذكرت ذلك حديجة الحديثي في كتابما (موقف النحاة من الاحتجاج 


بالحديث الشريف) [ص57] وجعلت هذه الرسالة من أهم مصادرها. فقالت: 


5 


رسالة دكتوراه بعنوان (دراسات في الحديث النبوي) محمد مصطفى الأعظمي من 
هذا البحث إلى العربية في جامعة الملك سعود بالرياض ف المملكة العربية السعودية 
م رسالة دكتوراه بعنوان (القضايا النحوية في صحيح البخاري) مد علي 
أمد جامعة أم درمان الإإسلامية» معهد ببحوث ودراسات العام الإسلامى. 
رسالة دكتوراه بعنوان (القضايا النحوية في مخطوطات وكتب إعراب الحديث 
النبوي) في جامعة اليرموك في الأردن في العام ستة وعشرون وأربعمائة وألف هجرية. 
/١‏ ندرة المصادر والمراجع المتعلقة بإعراب الحديث النبوي الشريف. 


'/ عدم تحقيق وتوثيق المصادر الثلاث (إعراب الحديث وشواهد التوضيح وعقود 
الزبرحد) التى اعتمد عليها البحث في المقارنة فقد حوت مادة علمية غزيرة تفتقر 
إلى التدقيق والتوثيق. 


:/ أحاطت بالباحثة ظروف قطعت مسيرة البحث لفترات طويلة. 


أهم المصادر والمراجع: 


0 


اعتمد البحث على عدة مصادر» من أهمها: 
(إعراب الحديث النبوي) للعكبري. 
(شواهد التوضيح والتصحيح لمشكلات الجامع الصحيح) لابن مالك. 
(عقود الزبرحد على مذهب الإمام أحمد) للسيوطي. 

وكتب شروح الحديث, منها: 
(فتح الباري بشرح صحيح البخاري) للحافظ أحمد بن حجر العسقلاني. 
(فيض القدير) لعبد الرءوف المناوي. 

وكتب التحو, منها: 
(الكتاب) لسيبويه. 
(اللباب في علل الإعراب) للعكبري. 


وغيرها يما هو مثبت في فهرس المصادر والمراحع. 


الاستشهاد بالحديث النبوي الشريف في التّحو واللّغة 


الاستشهاد بالحديث النبوي الشريف» قضية نتحدث عنها من خلال 
المدرسة البصرية؛ لأتما المؤسس الحقيقي لعلم النّْحو العربي» وقد ذكر ابن الندتم 
ذلك في قزلية "إلا قدهنا البصربيت أولأ؛ أن علم العربية عنهم كان 


ولكن بحد شيوخ هذه المدرسة -وعلى رأسهم الخليل بن أحمد وتلميذه شيخ 
النحاة (سيبويه)- استشهدوا بالحديث النبوي بصورة جعلت البعض يمنع 
الاستشهاد بالحديث أصلةً؛ لأنَّ سيبويه كان لا يذكر في كتابه ما ذا على أتما 
أحاديث بل يدرجها مع أمثلة الكتاب مقدماً لما بقوله: "(أمَا قولحم)» أو (من 
العرب من يرفع فيقول)» أو (مثل ذلك)» أو (من ذلك)"”". 


ولذا ذكر المانعون للاستشهاد عدم اسعدلال سيويه باللحديق مذكيدا لما 
ذهبوا إليه. وقد حاولت خديجة الحديني”" تعليل منهج سيبويه في قضية الحديث 
الشريفء وأنه اهتم بنسبة الشواهد إلى القبائل لا إلى الأشخاصء وأنه ساوى بين 
الأحاديث وبين ما نطق به العرب على اختلاف قبائلهم في كلامهم المنثور. 


-ه١+9/ الفهرست: محمد بن إسححاق أبو الفرج النليم» دار المعرفة» بيروت»‎ /١ 
م١957 ام.ص45؛ المدارس النحوية: شوقي ضيف,ء ط؛؛ دار المعارف, مصرء‎ 
.35١ ص‎ 

/١‏ يُنظرء الكتاب: سيبويه» أبو بشر عمرو بن عثمان بن قنبر» تحقيق وشرح عبد السلام محمد 
هارونء دار القلم» مصرء 955١م‏ ١/“*لاء‏ /الال 59/5. 

-ه١1٠٠١ موقف النحاة من الاحتجاج بالحديث الشريف: تأليف الدكتورة خديجة الحديثي»‎ /٠ 


هه 


ام ص .١5-9‏ 


ع 


واعاقرك الاكثار من الانتيشهاد بالأساديق» لأنّ أسلوب انيف لا شكن 
أن يخرج من شيء من القواعد عمًّا جاء في كلام الله عز وحلء فالحديث يأن بعد 
القرآن الكريم في المنزلة والعمل به. وفي وحوب الاستشهاد به. إلا أن القرآن الكريم 
أولى من غيره في الاحتجاج. 


أقكا الشرقاوي فذكر أن موقق سيبوية من الاستشهاد بالحديت السوي: 
نفسيٌ» يتمثل في ثلاث روايات بين سيبويه وشيخه حماد بن سلمة المتوق (51 ١ه)‏ 
وفي نقد لاذع من الشيخ لتلميذه لخطفه أو لحنه في نص من نصوص الحديث 
الشريشق7. وقد غرف عن ماد التشيدد فق خارية اللحن فق الحديك3, 


فالرواية الأولى عن الزنحاجي بسنده عن حماد بن سلمة قال: "جاء سيبويه 
مع قوم يكتبون شيئاً من الحديث فكان فيما أمليت ذكر الصفاء عن رسول الله 
تع فقلت: (صّعد النبي تع الصفا) وهو الذي كان يستمكلٌ» فقال: (صعد النبي 
يع الصفاء)» فقلت: يا فارسي لا تقل الصفاء؛ لأنَّ الصفاء مقصور. فَلَمًا فرغ من 
محلسه كسر القلم وقال: لا أكتب شيئاً حقٌ أحكم العربية”". 


والعانية عن اليحاصى كذلكه أن سييرية كان سقياياً لماه نع سلمة 
-وكان حماد تضييا- فاستملاه فيا قول الرسول مله : ليس من أصحابي الول الأ 


ع 


/١‏ معجم غريب الحديث والأثر: الدكتور السيد الشرقاوي» ط 47١ ١‏ ١1ه-١1.١.‏ 5١م‏ الشركة 
الدولية للطباعة» القاهرة» الناشر مكتبة الخانحي بالقاهرة» ص337١.‏ 

/ بغية الوعاة في طبقات اللغويين والنحاة: للسيوطي محمد أبق الفضلء مطبعة عيسى البابي 
الحلبي» القاهرة, 5 ١ه 5/8/١‏ 5. 

*/ المصدر نفسه: 4/١‏ 5؛ مجالس العلماء: لأبي القاسم عبد الرحمن بن إسحق الزحاجي» تحقيق 
عبد السلام محمد هارون» مكتبة الخانحي» القاهرة» ودار الرفاعي بالرياضء» ط5, 9/07١م)‏ 


يب 


.١ ١ صم‎ 


لو شئت لأحذت عليه ليس أبا الدرداء”'"» فقال سيبويه: ليس أبو الدرداء. فصاح 
حاد: لمق نا سيوية لين هذا حيك ذهييكه إخاخو امنتكاي تقال منبيوية لا 
جَرّم والله لأطلبنَّ علماً لا تلحنن معه. فمضى ولزم مجلس الأخحفش مع يعقوب 
الحضرمي والخليل وسائر النحويين'”". 


والرواية الثالثة أن سيبويه جاء حماداً فقال: أحدثك هشام بن عروة عن أبيه 


في رحل رَعُفَ في الصلاة؟ فقال حماد: أخطأت, إِنما هو رَعَفَ. 


وتعليل الشرقاوي لموقف سيبويه: إن كان على الوحه الذي ذكر لانكبٌ 
سيبويه على دراسة الحديث الشريف ومعرفة لغته وأسلوبه. ويتضح من هذه الرواية 
استشهاد حماد نفسه بالحديث النبوي. والإقلال من الاستشهاد لا يعني منعه 
مطلقاً. وقد ذكر ابن خحلدون أن الإقلال من الاستشهاد بالحديث يرحع إلى 
المطاعن والعلل في طرق الإسناد ثم ذكر أن أهل الحجاز أكثر رواية للحديث من 
أهل العراق» ففي العراق نشأت المدارس النحوية» وذكر أيضاً عن الفقه وانقسامه: 
"وانقسم الفقه فيهم إلى طريقتين: طريقة أهل الرأي والقياس» وهم: أهل العراق» 
وطريقة أهل الحديث,» وهم: أهل الحجاز”. ولكن المتأمل للجو العلمي الذي 
كان سائداً في العراق في تلك الفترة يحد أن علم الكلام هو المؤثر القوي في بناء 
تعلية النحاة المتقدمين وخاصة نحاة البصرة ويظهر ذلك في نظرية العامل التي بنى 
عليها سيبويه كتابه» بل إن النحاة في هذه الفترة طلبوا لكل قاعدة عِلَّة» و يكتفوا 
بالّة التي هي مدار الحكم بل التمسوا عللاً وراءها””». 


./9/9 فيض القدير: 5359/7؛ مرقاة المفاتيح شرح المشكاة:‎ /١ 

؟/ البغية: 4/6/١‏ ه. 

*/ مقدمة ابن خلدون: بيروت»؛ دار العلم للملايين» 9/95١م»‏ ص 490 -/59. 
5/ المدارس النحوية: ص١7‏ وما بعدها؛ مقدمة ابن خلدون: ص58 5 . 


0 


وف تلك الفترة اهتمت الكوفة بالفقه» واهتمت البصرة بعلم الكلام؛ بل 
حٌّ فقهاء العراق ومنهم أبو حنيفة كان في مطلع حياته مقبلآً على علم الكلام. 
نا المعتزلة فكان موقفهم واضحاً من الحديث» فكل ما خالف العقل من الآيات» 
وما خالف من الحديث أنكروه. وهناك أثر واضح في بعض علماء النّحو كأبي 
الحسن الأخفش وقوله بالعدل7". وقد ذكر السيوطي أن أبا الفتح بن جيٌّ كان 
معتزلياً وكذا أبا علي الفارسي”©. 


ونخلص إلى أن هذه الأسباب والجو الفكري في تلك الفترة منع بعض النحاة 
من الاستشهاد وليس هذا دليلاً على مطلق المنع؛ لأنَّ موقف المانعين بمثل رأياً 
شخصياً. وعن على ذَيه قال: 'لَوْكَانَ الدّين الي لَكَانَ مشح أَسْمّل الف أَوْلَ 
مِن أَغْلامُ وقد رأيثُ رسول الله ييلع بمسح ظاهِره”©. فأمر الاستشهاد في اللْغة 
والنّحو هو أمر دين؛ لأنَّ النصوص المتعلقة بالعبادات والعقائد تشرح في ضوء هذه 
اللخة. 


/١‏ العدل هو الذي لا يفعل القبيح (الظلم؛ العبث» الكذب»ء وما أشبه ذلك)» وأفعال الله كلها 
حسنة» وينفي صفة القبح عن المخلوقات؛ الفرق الإسلامية وأصوها: عبد الفتاح أحمد فؤاد» 
1 ؟. 

؟/ المدارس النحوية: ص 7١‏ . 

*/ فتح الباري بشرح صحيح البخاري: للحافظ أحمد بن علي بن حجر العسقلاني» تحقيق 
محي الدين الخطيب» دار المعرفة» بيروت» 7١/477؛‏ سنن أبي داود: سليمان بن الأشعث أبو 


داود السجستاني الأزدي (7٠١-175؟ه)»‏ تحقيق محمد محي الدين عبد الحميد؛ دار الفكرء 


م 


5 نت ١/"؛.‏ 


ويؤكد عثمان الفكي أن البيفة العراقية التي نشأً فيها التحو 1 
تكن في الأصل بيفة المحديث الشريف؛ بل اتسمت بالرأي» والفكي لا 
ينفي وحود الحديث في العراق» لكنه يؤكد أن الثقافة الغالبة في البصرة والكوفة وقتها 
هي الثقافة اللغوية الأدبية؛ لذلك كان الاستشهاد بالشعر هو الغالب في مؤلفات 
القدماء”'2. ويذكر مبرراً آحر لعدم الاستشهاد بالحديث النبوي الشريف: "إن بعض 


ا 


هؤلاء العلماء كان يؤثر السلامة» وينصرف عن الحديك قورضا وخرينا". 


وقد يكون مصيباً في هذه الناحية؛ لأنَّ المصنفات الموجودة الآن 1 تكن في 
ذلك الوقت كمذا القدر من الدقة والضبطء وهذا لا بنع وجود الاستشهاد 
بالحديث. 


واخليل ين أخد باكر الحديكة ومتياناات زمر اللو عق لقن يكل معنن 
يَذَعِي الإسلامَ مدان أهل النان فَلْمَا حفر الكل قاقز الرخر كلا سييذ: ا 
عرلهة تفن بترن اللوالق قلي 11 نه من أَهْلٍ انار فَِنّهُ قَدْ قات ايوم قَتَالاً شَدِيدًا 
وَقَد مَاتَ فَقالَ لني يي إلى الثَاِ قال: فَكادَ بَعَضْ الئاس أن يَرَئَاب» فبِيئَمًا هم عَلَى دَلِكَ 


إِذْ قل إِنْهُ لم يَمْتَ وَلَكِنَ لَكِنّ بهِ جِرَاحًا شَدِيدًا فَلَمّا كَانَ مِنْ الليل لم يَصْيرْ عَلَى الْحِوَاح 


َل نَفْسَهُ َأَخْيرَ النْبى عبط يدك فَقَل الله كب أنه أني عبد لَه ورَسُولَُ ثم أمَرَ 
يلالا فَنَاتَى يالنّاس ابطر لعن بن ل وإ الله 31 ةا الدين 


يِالرَحُل الْقَاجِر)”". في باب تسمية المذكر بالمؤنث يقول: "واعلم أنك إذا سمي - 


ع 
- 
و 


/١‏ إرسالة ماجستير) الاستشهاد في النّحو العربي: عثمان الفكي» جامعة القاهرة» دار العلوم؛ 
اه ص١707.‏ 

؟/ صحيح البخاري: محمد بن إسماعيل أبو عبد الله البخاري (914١55-1١ه).‏ تحقيق 
د. مصطفى ديب البغاء دار ابن كثيرء اليمامة» ط”. بيروت» 5017 ١1ه-9/81١م»‏ باب 
تحريم قتل الإنسان نفسه. */54١١١؛‏ صحيح مسلم: مسلم بن الحجاج أبو الحسين 


ب 


المذكر بصفة لفت صرفته» وذلك أن تسمي اد ب(حائض) أو (طامث).. 1 
وذكر أن سبب صرف هذه الألفاظ أنما صفات مذكرة وصف با المؤنث "كما 
يوصف المذكر بمؤنث وذلك نحو قولهم: (رحلٌ نكحة) و(رحلٌ ربعة). فكأن المذكر 
وصف لشيء» فكأنك قلت شيء حائض ثم وصفت ببه اللمؤنك» ومقله+ (هيذا بكر 
مامموخ تقول زناقةضائع, فكان الشدير ى الشديك ولا بعل للع رأ 
المسلم المؤمن) ثم جعل الدحول ل(النفس) ووضعها بصفة المؤنث؛ لأنَّ لفظ النفس 


مؤنث كما في قوله تعالى: 0 وف كلتَفْيس دَكيقَهُ لوث" 


عن لسن ل يغ ه 07 7 ّ 
هيام اناس نموأ رَككْك الى حَلفك تفي واج 0 21 0 
وف الحديث: «نا زالت در تعاودنى». المعاودة هنا بمعنى المراجعة, 


أي: يعاودن ألم مها في أوقاتٍ معلومة. وفي مادة (عدٌّ) يقول الخليل: "والعداد: 
اهتياج وحم اللّديغ وذلك إذا تمت له سنة مذ يوم لدع هاج به الألم. وكأن اشتقاقه 


من الحساب من قبل عدد الشهور دي الوحع يعلد ما بمكضى السنةق فإذا 
نمت عاودت الملدوغ» ولو قيل: عادته لكان صوا انا 


القشيري النيسابوري (85٠٠751-5ه)»‏ تحقيق محمد فؤاد عبد الباقي» دار إحياء التراث 
العربي» بيروت؛ د.ت؛ 4٠١7/١‏ المستدرك على الصحيحين: محمد بن عبد الله أبو عبد الله 
الحاكم النيسابوري ١١4.5-757ه).»‏ تحقيق مصطفى عبد القادر عطاء دار الكتب- 
-العلمية» ط8١2‏ بيروت» ١51١ه-.99١ام‏ 8//الا"؟. 

.00( سورة الشمس: الآية‎ /١ 

9 سورة آل عهران+ الآية وف 4/: 

*'/ سورة النساء: الآية .)١(‏ 

5/ الكتاب: 77/9 (بتصرف))؛ موقف النحاة من الاحتجاج بالحديث: الدكتورة حديجة 
الحديثي» العراق» دار الرشيد» ١ام)‏ ص7 4. 

ه/ كتاب العين: أبو عبد الرحمن الخليل بن أحمد الفراهيدي» تحقيق د. مهدي المخزومي 
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وجاء في كتاب سيبويه ما نصه: "حتى يكون المولود أبواه اللذان يهوّدانه 
وينصّرانه" في باب ما يكون فيه هو 0 وأنا ونحن وأخواتمن فصلاً. وذكر وجهان 
للرفع على أن يكون (المولود) مضمراً في يكونء و(الوالدان) مبتدآن وما بعدهما مبني 
عليهما كأنه قال: (حقٌّ يكون أبواه اللذان يهوّدانه وينصرانه...) ونلاحظ أن 
استشهاد سيبويه الذي ورد في الشرح هو الذي ورد في نص الحديث «مَا مِن ملو 
إلا تولك اي امقر كابر اه ل ذاقة ل بهيمَة 
ل اتات ثم ذكر الوحه الآخر للرفع فقال: "أن 
تعمل يكون في الأبوين» ويكون هما مبتدأ وما بعده خبراً له. و(هما) لا توحد أصلاً 
في صلب الحديث ولكن توحد في شرح الحديث”"20. 


ثم ذكر النصب على أن تجعل (هما) فصلا وربما هذا هو السبب الذي من 
كقوطم... الى م نحد الحديث بنصه الصحيح استشهد به الفرّاء في كتابه معان 
القرآن0؟. حيث يقول فطرة الله يريد دين الله منصوب على الفعلء كقوله: 


ود. إبراهيم السامرائي» دار ومكتبة الحلال» د.تء مادة (عذّ). 

/١‏ صحيح البخاري: ناب ما قيل ق أولاد المشركين: 5/١‏ 2؛ سكن إلى ذاوة: نات القتدره 
6 مسند أحمد: أحمد بن حنبل أبو عبد الله الشيبائى 51١-1١514(‏ ١ه)»‏ مؤسسة 
قرطبة» مصرء د.ءت» ١/8:5؛‏ الموطاً: مالك ين أتعن امد عبد الله الأصبحى 255 
ااه تحقيق حمك فؤاد عبد الباقي» دار إحياء التراث العربي» مصر» د.ت» باب الجنائز: 
١/١4؟.‏ 

؟/ فتح الباري: 5/8/7 ”7؛ فيض القدير: عبد الرءوف المناوي» المكتبة التجارية الكبرى» مصرء 
طن كه*افى 4/5 ك3 :1لا؛. 


*'/ معان القرآن: الفرّاء» ط35,» بيروت» ١٠9١م‏ 784/9*» تفسير الآية (70) من سورة الروم. 


هه 


صد 


صِبَعَدَائَّهِ 4'. ونلاحظ في هذه الآية يقدم لما الفرّاء بقوله: (كقوله) ويستمر 
في شرح الآية مستشهداً بالحديث ويقدم له بقوله: (يقول) المولود يولد على الفطرة 
انم الخديك و زنمله منهج للعلماء في ذلك الوقت لانتشار العلم والحفظ وسعة 
الإدراك. 


فنأق الحدية: «ما من أيام أحب إلى الله عز وجل فيها الصومٌُ منه في 
حب فون" الو سير د راب ربا كيين انسار سيا ترا ب 
بفاعل ولا صفة تشبه الفاعل ك(الحسن) وأشباهه)' ". ويقدم للحديث بقوله: "ومن 
ذلك". وموضع الشاهد (أحب) الذي رفع اسماً ظاهراً (الصومٌ) وذكره عدد من 
النحاة منهم المبرّد”''؛ وقد قدم للحديث بقوله: "وكذلك لو قلت". وكذلك يذكر 
سيبويه الحديث «ونخلع ونترك من يفجرك»"" في باب (الفاعلين والمفعولين اللذين 
كل وانحد متهما يفغل بفاعله عقل الذي يفعل يه.وما كان نحو ذلك270, 

ويقدم له بقوله: "ومث ذلك". ثم يذكر الحديث: «إني عبد الله آكُلُ كما 
يأُكلٌ الْعَبْدُ» وقدّم للحديث بقوله: "فنقول" كأن الكلام من إنشاء المتحدث في 


باب (ما يتتصب لأنه خبر للمعروف المبني على ما هو قبله من الأسماء المبهمة)0". 


.)١17/( سورة البقرة: الآية‎ /١ 

؟ سفن أن حاؤوة 87117 ميد أخنن: 0/١‏ 

ع/ الكتاب: 5/9". 

5 القنضبية لأن العباس عي بع بريد الرلقم قتي عبيه هود لقال مقيينة ها ل الكقرية 
بيروت» ع/.ه؟. 

/ السنن الكبرى: للبيهقي» 7/١١؟؛‏ جامع الأحاديث: 178/59. 

5/ الكتاب: ١/77؛‏ ويستشهد بالآية (5؟) من سورة الأحزاب» ويقع خطأ صححه هارون 
ص 4 لاء 

/ ا مرجع السابق: .8١/57‏ 


كك 


ويستبدل الفعل (أكل) والاسم (آكلاً) وهو موضع الاستشهاد عنده. وبالنظر 
لموضع اللفظين (أكلاً) حال و(أكلٌ وفاعلها) في موضع نصب حال. وعليه موضع 
الاستشهاد عند سيبويه لا يبعد كثيراً عن نص الحديث. وكذا لفظة شارب 1 ترد في 
نص الحديث”". لكنها وردت في الشرح”"؛ لارتباط الأكل والشرب دائماً. وقد 
جا في القرآن الكريم هما هذا إلا يتْلكديا ملْوِئَاءَ و ره قينا 
شريو 204 . وذكره المبرد مدهلا به فقال: "ولو قلت: أناعين الله مطلقا 1 
يجر؛ لأن المنطلق لا يؤكدني. ألا ترى أنك لو قلت: أنا عبد الله منطلقاً لكان المعنى 
فاسداً؛ لأنَّ هذا الاسم لا يكون لي في حال الانطلاق ويفارقني في غيره» ولكن 
يجوز أن تقول: (أنا عبيد الله) مصغراً نفسك لربكء ثم تقول: (آكلاً كما يأكل 
العبيد» وشارباً كما يشرب العبيد)" فجاء بالاسم المنصوب وأضاف (شارباً) وجعل 
(العبيد) جمعاً موضع (العبد) في الحديث وبالطبع يصرح اقم ل 0 

وفي الحديث: «سبوح دوي ري الا كة وَالروح»"2. والذي يقدم له 
سيبويه بقوله: "من العرب من يرفع فيقول..." في باب (من المصادر يتتصب 
بإضمار الفعل المتروك إظهاره). ويجعل اللفظ منصوباً ويذكر أنه "ليس بمنزلة سبحان 
لله؛ لأن السبوح والقدوس اسم, ولكنه على قوله: أذكر سبوحاً قدوساً. وذاك أنه 
عنظر على نباله أو ذكره .ذاكر فقال: سبوحاء أي ذكرت سبوهاء كما تقول: أغل 


-7/54( ستن البيهقي الكبرى: أحمد بن الحسين بن علي بن موسى أبو بكر البيهقي‎ /١ 
باب الأكل‎ ءم١‎ 99 5-ه1١‎ 541١5 تحقيق محمد عبد القادر عطاء مكتبة الباز» مكة المكرمة»‎ 
.77/١؟ متكئا‎ 

فيض القدي :+ #رإنرتهاء 

*/ سورة المؤمنون: الآية 59:"). 

.51١١/5 المقتضب:‎ /5 

ه/ صحيح مسلم: باب فضل السجود والحث عليه» ١/8617؛‏ مسند أحمد: 54/5؟. 
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ذاكه إذا ممعت اليعل ذكر اليل بنساء أو ذه. كانه قال: ذكرت أهل ذاك.م 
يختم حديثه: "وكل هذا على ما سمعنا العرب تتكلم به رفعاً ونصبا"7©. 

وحديث المصطفى يَيلةِ: "نمى رسول الله َيه عن قيل وقال» وكثرة السؤال". 
ورد عن سيبويه في باب (تسميتك الحروف بالظروف وغيرها من الأسماء). وقدَّم له 
بقوله: "كما قال"”". وفي معانى القرآن للفرّاء”" باللفظ نفسه وقدّم له بقوله: "كما 
قالو" ونص الحديث: «إِنَّ الله كر لكم ثلاثا: قِبِلَ وقال وإضاعة المال» وكثرة 
النوال 0 

2 الكتاب: "فبها اميق الخ وقدَّم له: "ومثل ذلك والحديث «من 


توَضا يَوْمَ الْجُمُعَةِ ها وَنِعْمَسه وَمَن اغْتَسَلَ فَالْعْسْلَ أفضّل»”2. 
وف باب (ما حرق طلى موضع لقي لاعانى ادرف اللي صمل فى لني 
يقدم سيبويه للحديث بقوله: "كما قالت بعضٌ العرب: لا حولٌ ولا قوة إلا 
بالله"”". ثم يقول: "وإن شئت حملته على (لا) فنونته ونصبته". 
وقص الخديظةه انها النشر اريكوا عليه ألفسيكم. سن َ 
وَل عَائيا. نكم تَدْعُونَ سَوِيعاً قريباً وَهُوَ مَعَكُمْ قال وَأنَا حَلْفَهُ وَأنَا أفول: لأَحَوْلَ 


* ٠ 
ريض 1 ان‎ 
.> 15 


َلاَقَو إلا يالله. فقال: يَاعَبْدَ الله بن قيْس ألا دك عَلَى 


.؟5717/١ الكتاب:‎ /١ 

؟/ المرجع السابق: 758//7. 

8/ معان القرآن: ١٠١/4‏ 

5 / صحيح البخاري: باب قوله تعالى : (لاتتتورت الكامى إلكاكا) ؟//الاه. 
ه/ الكتاب: 75/6/9. 

5/ المستدرك على الصحيحين: كتاب النكاح؛ .7١5/75‏ 


/٠‏ الكتاب: ؟5957/9. 


وفي الحديث: «الناس مجزيون بأعمالهم انضرا فهر وإن قرا ققه ونداان 
مقتول بما قتل به إن خنجراً فخنجرٌ وإن سيفاً فسيف» يرى سيبويه أن الرفع أكثر 
والعسوق الكش ويه وقان وقلل الدلك يقولي الأفلق إذا اتعدت القاء فى 
حواب الحزاء استأنفت ما بعدها وحسن أن تقع بعدها الأسماء... والتقدير إن كان 
الذي عدا 

فاق حيان يجوز الرفع على اسم كان أي؛ كان أعمالهم : حير أو فاعل 
كان التامة المحذوفة. 

زو عرن 0 أن رجلا قال له: « يا نبيعَ الله -فهمر- فقال يي: "لست 
بنبوع الله ولكى ابي الله»7' 


ورأي أبي عمرو ليس بمهموز الأصل إِنا هو من 0 وهي الرفعة» فإنه 
قيل: (نبا ينبو) أي: ارتقع على الخلق وعلا عليهم, ولامه واو قلبت (ياء)؛ لوقوعها 
عد يام مماكنة يدعت الياء الأولى في الثانية فقيل: (نه). ويرى سيبويه في 
حكايته عن الخليل أنه مهموز من (أنبأ عن الله) فهو على فعيل بمعنى فاعل لامه 
(همزة) أبدلت (ياء) وأحففتك فيها الياء التي قبلها فقيل م 


.75/11 صحيح مسلم: باب استحباب خفض الصوت بالذكرء شرح النووي»‎ /١ 

؟/ الكتاب: 8/١‏ ه؟. 

؟/ معجم الشيوخ: محمد بن أحمد بن جميع الصيداوي أبو الحسين (5 07-٠0‏ 4ه). تحقيق 
الدكتور عمر عبد السلام تدمري» مؤسسة دار الرسالة» بيروت» الطبعة الأولى» 505 اهم 
ا 

5/ المرجع السابق: 570/9 . 


نه 


وفي لسان العرب: "كان مسيلمة نبُّء سوء" وتحقير النبوة بال همز» وذكر 
سيبويه: "وليس من العرب أحد إلا وهو يقول: تنبّأ مسيلمة؛ وإنمهاهو من 


ع 


ااا 


قال الفارسيى: "نبي فعيل من النباء؛ إلا أن الهمزة فيه ألزمت التخفيف كما 
ألزمته ف برية والذرية في قول من جعلها من ذرأ. وإذا صّعْر قبل: (نبيئٌ) فرجحعت 
الهمزة التى كانت خحففت ف الواحد وأدغمت الياء الأولى التى للتصغير في فعيل» 
وقد ذكر ابن خروف أن الذين يهمزون أهل مكة وبعضهم يعدهم أهل المدينة"0. 

والنبي بَيةِ مَك ل يقر بال همز» وتفسير سيبويه أقرب للصواب لموافقته رواية 
الحديث. 

وف الحديث: "هل صمت من سرار هذا الشهر شيئاً؟". السرار والسرر هو 


002 1 93 9 


وقال الأزهري يقال: "يقال سرار الشهر وسراره وسّرَرهُ وهو آخر ليلة يستسر 
الملال بنور الشمس... وقيل مُسْتَهَله وقيل وَسَطه وسِرٌ كل شيء جَوْفه فكأنه أراد 
الأيام البيض"9». ثم جاء بنص الحديث للاستشهاد. 


/١‏ لسان العرب: ابن منظور محمد بن مكرم؛ دار الكتب العلمية» بيروت» 565 ١م»‏ مادة (نبأ). 

؟/ التعليقة على كتاب سيبويه: ابن علي الفارسي» تحقيق عوض بن حمد, الرياض» 54 57 ١ه-‏ 
ا اام 

#/ إغراب ثلاثيخ سورة من القرآن: ابن خالويهة تحقيق أحمد السيد أده المكتبة التوفيقية 
القاهرة» ص7١7.‏ 

/ لسان العرب: مادة (سرر)؛ النهاية: مادة (سرر)» 865/9. 


هله 


وف الحديث "حير المال مُهْرة مَأْمُورة" يتحدث أبو عمرو عن اشتقاق مأمورة 
عق آمو ويذكر لديف بقوله: "والعرب 7 تقول" الى غير امال "20 
وأمرنا أكثرنا والمأمورة التي يكثر نسلها. 


الرواية بالمعنى: 

اعتمد المانعون للاستشهاد بالحديث النبوي الشريف لإثبات القواعد الكلية 
في النّحو على ما أورده أبو حيان الأندلسي في قوله: "نما ترك العلماء ذلك لعدم 
وثوقهم أن ذلك لفظ الرسول تيك إذ لو وثقوا بذلك للحرى بمحرى القرآن الكريم في 
إثبات القواعد الكلية. وإِنما كان ذلك لأمرين: أحدهما أن الرواة حوزوا النقل بالمعنى» 
فتجد قصة واحدة قد جرت ف زمانه مد يخ 1 تقل بتلك الألفاظ جميعهاء نحو: ما 
توي عن قولده (وزتشتكها ينا تفلك ون الثذان»: «دملككها عا تعلك مه الفذان»: 
«خذما با مَعَك مِنَ القُرآن»"0". 


ويذهب أبو حيان إلى أن تكرار المعنى بألفاظ مختلفة يدل على عدم صحة 
رفع الحديث إلى النى مك . وفي هذا نظرء» ففي صحيح البخاري باب امه (باب 
من أعاد الحديث ثلاثاً لِيُفهم عنه)» وحديث أنس ظينه عن النبي يَكة: «كان إدا 


0 ثلاث وَإذا تكلم بكلمةٍ أعادّها ثلات»”". 


/١‏ لسان العرب: مادة (أمر)؛ بجاز القرآن: أبو عبيدة معمر بن المننى» تحقيق محمد فؤاد سركيت» 
مؤسسة الرسالة» بيروت» ط5, ١14.0١ه-١98١م,‏ ١/8/ا9؛‏ الحديث في مسند أحمد: 
"5 ؛ فتح الباري: باب ( وَإِدَ ا نرت و 

/ حزانة الأدب: عبد القادر بن عمر البغداديء البجلد الأول» دار الثقافة» بيروت» بولاق» 


المطبعة الأميرية» 231 97١٠٠اهء‏ ص24 .١5-1١١‏ 


ع صحيجع البحاري: كتاب العلم» م 


وقد قدَّم أبو حيان لقوله بعبارة: "وقد جحرى الكلام في ذلك مع بعض 
المتأخرين الأذكياء". يريد قضية الاستشهاد بالحديث النبوي ولكنه ل يصرح أو 
يفصح عن هؤلاء الأذكياء ليقف القارئ على موقف المانعين للاستشهاد وأسباب 
المنع. وكذا ذكر العلماء. وعلّل بقوله "لعدم وثوقهم" وما جاء في الصحاح وما 
وضع من ضَبط لهذه الأحاديث مجزوم بأنه من كلام النبي مخ لو 

ويذكر فجال في حديثه عن أبي حيان أنه لَمّا دخل إلى البلاد المشرقية صار 
ظاهرياً لذلك نراه يجري في غالب علومه وتفاسيره مع الظواهر» ولا يحقق المسائل 
تحقيق مدقق ماهر» ولذلك تراهم كثيراً ما يعترضون عليه إذا حرج عن العربية إلى 
الخوض في المعاني والبيان وغيرهما من العلوم الدقيقة”". 


وبالتأكيد 1 تطلق الرواية بالمعنى مع جوازها هكذاء بل اشترطوا لما شروطاً 
وجعلوا أنواعاً لتحمل الحديث؛ وتحدثوا عن علم الحديث دراية ورواية» ثم نأق 
للحديث موضوع الاستدلال فنجده بلفظ (ِرَوَحْتّكهًا) في تمانٍ وعشرين موضعاً في 
الصحاح» و2 مَلّكْنكهَا) قُُ سه وعشرين أخرى 5 


١‏ ينظرء تدريتث الراوية اق ا اا 

/١‏ فيض نشر الانشراح من طي روض الاقتراح: الفارسي محمد بن العباس» تحقيق محمد يوسف 
فجال» دار البحوث للدراسات الإإسلامية وإحياء التراث» دبي ث3 517 اه-5 .56م 
1 

*'/ صحيح البخاري: باب التزويج على العمل» */271 470/5. 419175/5 5704٠0‏ سئن 
أبي داود: باب التزويج على العمل» 77/7؟؟؛ سنن البيهقي: باب ما أبيه له من تزويج المرأة» 
لاإلاةء 41/4144 1 4847 سنن الترمذي: محمد بن عيسى أبو عيسى الترمذي السلمي 
(4-5099/اهه). تحقيق أحمد محمد شاكر وآخرونء دار إحياء التراث العربي» بيروت» 


د.ت» ١7( 57١/9‏ موضع)؛ مسند الإمام أحمد: 78/0 ( مواضع). 


هه 


ف ؛ فح الباري: "رَحَحَ الدَارَفُطْيَ روايّة مَنْ قَالَ رَوَجْتُكهًا... وَقَدْ ذَهَب 
جُهُور الْعُلَمَاء إِلَ أَنَّ النَكاح يَنْعَقِد بك لفظ يَدُلٌ عَلَيْهِ وَهُوَ قَوْل الحتَهيّة 
َالْمَالِكيّة وَإِخْدَى الرُوايِكَينٍِ عَنْ أَحْمَد » وَاخْتَلف التّرْحِيح في مَذْهَبه فَأَكْثَر نُصُوصه 
تَدُلَّ عَلَى مُوَاقَقَة الْجُمْهُور”"). ويتضح من وجود الحديث في هذا الصحاح صحة 
الروايات» ويؤيد هذا القول ما ورد في شرح النووي: "وَهُوَ الْمُرَاد في هَدَا الحاِيث. 
قؤله يكك: (ذْهَبْ فَقَدْ مُلْكْنهًا يِمَا مَمَك) هَكذَا وي منظهم اللسغ؛ وكذا تقلة 
الْقَاضِي عياض عَنْ روَايّة الأكتَرينَ (مُلّكْتهَا) بِضّمٌ اميم وكشر اللم الْمُشَدّدَة عَلَى 
مَا يسع فَاعِله. وق بَعْض النُسَخْ (ملكتكهًا) بِكَافَبْئَ وَكَذَا رَوَاهُ الْبَحَارِي. وَفٍ 
الَوَايّة الأخرى (ر: وَجْتكها). قَالَ الْقَاضِي: قَالَ الدّارَفُطْيم: را عق زوق اللكهه 
وَهُم. قَالَ النووي: وَالصّوَاب روايّة مَنْ رَوَى (رَوَخْتكهَا). قُلت: وَتْتَمِل صِحة 
اللفْظَبْنِ كرون جَرَى لفظ التَرُويج ألا (تملكها). 2 “قال له :اذكيث فقد 
مُلّكتهَا) بالتّرويج السّايق”2. فقد نص 77 على صحة وحود اللفظين والمعنى 
أنه يي زوّحها فأصبحت ملكاً لهذا الصحابي #5نه بموحب هذا التزويج. 


.75١5/9 فتح الباري:‎ /١ 
.7١ 5/9 ؟/ شرح النووي على صحيح مسلم:‎ 


حنيفة: ينعقد بحما وبكل لفظ يدل على التمليك كلفظ البيع والهبة والملك؛ 


004 - 
رسع -< أه-ه 


ع . 0 5-0 5 . 2 2 سس حا سه سس ب ل كل ل ير )5010١(‏ 
وأصحابنا يستدلون بقوله تعالى: #إوامزة مَؤْمسَةَ إن وَهَبَتَ تَفْسَهَالِاتََ 8" "7 .٠‏ 


( 


00 1 2 0 صللللة 2 . 5 2 
وي تفسير هذه الاية: وهبت نفسها ليزوجها النبي بع بغير مهر '. وقد 


-ه 


:# . 5 5 ص سمل 2 ااي الى 5( 
.ا و ال .ا (5©) ْ 00 : 00 
اليمين في الأحزاب .١‏ والمؤمنون '. وغيرهما '. 


وأورد العسقلاني روايات منها: "(مَلْكتكهَا) و(مَلْكْتاكَهَا) و(أَنْكَناكهَا) 
ورأنْكَحْتَاكَهَا) و(رَوَحْتَاكهَا) و(أُنَاكَهَا) وَعَبْرْ ذَِكَء وَاحْنَحّ بِهِ مَنْ أباحة بِغَيرٍ 
لَفْظِ النكاح وَالنَرُويج وَرَدهُ البَعَوِي بِأنّهُ اختلافٌ مِن الرُوَاةٍ في قِّةِ وَاحِدَقٍ و1 يَمَعْ 
التَعَدُدُ فِيهَاء مَدَلَّ عَلَى أَنَّ مَنْ رَوَى ببخلاف لَفْظ النَّرُويج» 1 يُرَاع اللّفْظَ الْوَاقِعَ في 
الْعَقْدِ وَلَفْظُ النَّرُويجٍ روَايَةُ الأكثر وَالأَخْمَظُ"0). فرغم تعدد الروايات وكثرة الآراء 


.)5 ٠ سورة الأحزاب: الآية‎ /١ 

؟/ التحقيق في أحاديث الخلاف: عبد الرحمن بن الموزي» دار الكتب العلمية» بيروت» تحقيق 
مسعد عبد الحميد. ط١ء 5١5‏ ١هء‏ 570-759/7؛ يُنظرء شرح الزرقاني: محمد 
عبدالعظيم الزرقاني» دار الكتب العلمية» بيروت» ط١ء‏ د.ت» 15/8/9. 

؟'/ تفسير ابن كثير: إسماعيل بن عمر بن كثير الدمشقي أبو الفداء» دار الفكر» بيروت» 
أ.ةاه 9/.مه. 

/:سورة البقرةة الآلية 8853). 

ه/ الآية ١57ه).‏ 

"/ الآية (5). 

.)50( المعارج: الآية (١73)؛ النساء: الآية (7١)؛ النور: الآية‎ /٠ 

8/ تلخيص التحبير: أحمد بن علي بن حجر أبو الفضل العسقلاني» تحقيق السيد عبد الله هاشم 


نه 


حولها إل أنه يمكن الوصول إلى الرواية الصحيحة التي يؤحذ منها الحكم الشرعي 
ويعمل بما في العبادة» وبالأحرى أن نأحذ بما في اللّغة. وقد ورد اللفظان في القرآن 
ول يرد قديماً أو حديثاً ما بمنع وقوع الروايتين أو الأخذ بمما في الحكم الشرعي 
وبالتالي في ف اللّغةع و فد نض يكنع الاستدلال بالأحاديث الصحيحة؛ وإن احتلفت 
الرواية ما دامت موثقة فهي موثوق بما لصحتها وصحة الراوي لِما علم من الدقة في 
علوم الحديث والجرح والتعديل للرواة. وكذلك سعة اللّغة العربية في المعاي. وقد علّق 
الفارسي على ما ذكره أبو حيان في هذا الحديث قائلاً: "فكأن التزويج لما كان غير 
معهود بينهم بالقران» ولاسيما بعد ما قال له مَل ا ليس ورغاضاي خرينة 
استعد ذلك» وتوقف عن القبول حٌّ كرّر له ذلك النبي يع مرات؛ لخبره بجواز 
ذلأق سصوصية لمعليه العالاة والساظه وق اتلك ال غابة قيقه كبا يدن هليه 
البيف الاك 

ويرى أبو حيان أن استعمال الرواة لهذه المترادفات يؤكد عنايتهم بالمعنى في 
قوله "المعنى هو المطلوب". والحق أن اللفظ أيضاً مطلوب مع تقادم السماع الذي 
ذكره أبو حيان؛ لأنَّ الصحابة والتابعين ومن رُوي عنهم يجوز الاستدلال بكلامهم 
وإن الكثير المتداول والمشهور من الأحاديث مروي بلفظ الرسول تَيطْة بل وكانت 
هناك كتابة على عهد تنيع رغم أنه منع ذلك أول الأمر حشية أن يختلط الحديث 
07 ولكن ١‏ الحديث: المي لأبي د ينا ف د 0 0 2-9 عن 


ا 


اليمائي المدنيء المدينة المنورة» 48 ١1ه-‏ 958١م‏ 59/9 .١‏ 

؟/ فيض نشر الانشراح: 45/1 4. 

؟/ صحيح البخاري: كتاب اللقطة» */94؛ صحيح مسلم: كتاب الحجج؛ 4988/7 فيض 
القدير: ١/441؛‏ تحفة الأحوذي: محمد بن عبد الرحمن بن عبد الرحيم المباركفوري 
أبو العلاء دار الكتب العلمية» بيروت» د.ت» ٠/لاه؟.‏ 


هه 


اق ا 


وَل حفط َع 1 الله 4 استعه 00000 17 00 


وقد ذكر ابن الصلاح أن ما ثبت في التصانيف والبمجامع لا تحوز فيه الرواية 
بالمعنى أصلا”' بل وضع شرطاً لطالب الحديث أن يتعلم مي السو والقة ميا 
يتخلص به من شيئين: اللحن والتحريف. ويذكر قول الأصمعي: "أخحوف ما 
أخحاف على طالب العلم؛ إذا ّ يعرف النّْحو أن يدخحل في جملة قول النبي مط : 
«مَنْ كذب عَلَي مدا فلك أ مكل عن الشار»” ". وهذا الكلام في اللحن في 
الألفاظ الي تحدث بما المصطفى تيع وطرق ضبطهاء ويتعيّن من ذلك عدم تبديل 
لألفاظ الرواية بالمعنى. 


أىَا الأمر الثاني الذي ذكره أبو حيان من وقوع اللحن؛ لأنَّ كثيراً من الرواة 
كائها غخيز عنرب» ولا يعلسوق لسان العرب «ضتاعة التحو, فينم أقول جافهة 
الصواب؛ لأنَّ رواة الشعر والتثر واللّغة بل وشيخ النحاة (سيبويه) وكتابه (قرآن 
النّحو) وغيره من اللغويين والمفسرين وا محدثين غير عرب» مع هذا وصلنا هذا التراث 
الضخم وعثل الجزء اليسير حداً. وبالنظر إلى ما ذكره ابن الصلاح عن التراكيب 
المخالفة لظاهر الإعراب في صحيح البخاري لا تبلغ أربعين» مع ذلك بسّطها ابن 
مالك ف كتابه (النظر الفسيح عند مضايق الأنظار لمشكلات الجامع الصحيح). 


حديثاً بالمككرر. وصحيح مسلم جملة أحاديثه أربعة آلاف بإسقاط المكرر» وغيرها 


." 01/1 الترمذي: كتاب العلمء 9/0؟؛ تحفة الأحوذي:‎ /١ 

؟/ علوم الحديث: لابن الصلاح (الشهرزوري)» تحقيق نور الدين عمرء دار الفكر» دمشق» 
5 (ه-9485ام ص١؟-8١7.‏ 

"'/ علوم الحديث: ابن الصلاح؛ ص7١7.‏ 


هه 


من الصحاح المشهورة المتداولة تكاد تخلو من تركيب يحكم عليه باللحن ويتعيّن فيه 
الخطأ. ولا يكون له وجه من الصواب. وقد جاء في كلام الإمام الشافعي يدنم 
عن الشروط الواحب توفرها في حبر الواحد حقٌّ تقوم به الحجة: "أن يكون من 
حدث به ثقةّ في دينه معروفاً بالصدق في حديثه؛ عاقلاً لما يُحدّث به عالماً بما 
يحيل معان الحديث من اللفظء وأن يكون بمّن يؤدي الحديث بحروفه كما سمع. لا 
يحَدَّث به على المعنى؛ لأنه إذا حدّث به على المعنى وهو غير عالم بما ييل معناه + 
يدر لعله يحيل الحلال إلى الحرام” ©2. وبالتأكيد لا يتجرأ أحدهم على تحايل حرام 
فلا بد من الضبط التام. وقد نص أبو إسحاق الشيرازي على قبول الرواية بالمعنى» 
ولكنه قيدها بشروط فقال: 'إِنَّ الرواية بالمعنى لا ثُقبل إلا مِنْ مَنْ يعرف معنى 
الحديث ويؤدي مراد الرسول تَيغِ”2. وهذا الراوي بالتأكيد يكون مزوداً بمعرفة 


واسعة ودقيقة باللغة» عالِماً بمواقع الخطاب ومعاني الألفاظ ومواطن البلاغة» وقد 


أشار ابن الصلاح إلى أنه ليس لأحد أن يغير لفظ شيء من كتاب مصنف ويثبت 
بدله فيه لفظاً آحر بمعناه» بل الرواية رخص فيها من رخص؛ لما كان عليهم في 
ضبط الألفاظ والجمود عليها من الحرج والنصب وذلك غير موجود فيما اشتملت 
عليه بطون الأوراق. ويوضح من يروي بمعنى قوله بعبارات يقدمها مثل (أو كما 
قال)» (أو نحو هذا)» (أو ما أشبه ذلك)» وروي ذلك من الصحابة أبو مسعود وأبو 


الدرداء والندن بن مالك 0 


.؟37/١ص وما بعدها؛ الرسالة:‎ ١7 المرجع السابق: ص”‎ /١ 
. ؟/ اللمع في أصول الفقه: لأبي إسحق الشيرازي» ص؛ ؛‎ 
.715-1١ ؟'/ مقدمة ابن الصلاح: ص؛ 7 يُنظرء» ص87‎ 


وقول صاحب الخزانة يؤكد معنى هذا الضبط: "قبول الرواية مبني على أوضاع 
اللغة العربية والإحاطة بقوانينهاء ومن البيّن أن إتقان الرواية يستلزم إتقان الدراية". 
ويفسر قوله 'إن القول دراية" بقوله: "هو كنقل الحديث بل معنى'» ويتعرض لقضية 
الاستشهاد بالحديث النبوي عند ابن مالك والرضي ويذكر أن هؤلاء العلماء أجازوا 
الاحتجاج بكلام أهل البيت و والخلفاء الراشدين والصحابة”©. 


وقد وردت عبارة سيدنا عمر بن الخطاب ذَك: "قضية ولا أبا الحسن لما" 
في كتب النّحوء وفي الكتاب يقدَّم لما سيبويه بقوله: "وتقول'”". وينبت من هذا 
أن كل ماكان في عصر الاستشهاد وقبل فساد اللّغة جاز الاستشهاد به في اللّغة ما 
دام في فترة زمنية تعود إلى ما قبل مطلع القرن الثاني الهمجري في بيئات عربية حيث 
تم التدوين الرحمي للحديث الشريف. وقد مر هذا التدوين بثلاث مراحل هي: 
الأولى: 

تدوين فردي وقع في عهد الرسول بيقع وفي عهد الصحابة والتابعين» وقد 

تمي الصحابة عن التدوين في أول الأمر حشية التباس القرآن بالسُّنّة أو 

الانشغال بماء ثم انعقد الإجماع على إباحة الكتابة والتدوين حين زالت 

الأسباب والحديث «اكتْبُوا لأبي شاق6”". 
الثانية: 

تدوين بتوحيه من الخليفة الراشد عمر بن عبد العزيز (المتوق واحد ومائة 

للهجرة): "إذ كب إِلَّ أبي بكر بْنِ حَرْ: انْظْرْ مَاكَانَ مِنْ حَدِيثِ رَسُولٍ 


/١‏ خحزانة الأدب: ص؛ وما بعدها. 

؟/ الكتاب: تحقيق عبد السلام محمد هارون» 7917/7. 

*/ علوم الحديث ومصطلحه: عرض ودراسة دكتور صبحي الصاح دار العلم للملايين» بيروت» 
لبنان» ط"1١»‏ ١91١م‏ ص4 7 وما بعدها. 


لب 


اوفك أو نه ماضمية أو ديف ع :11 اكتف فإن عن وبي 
العم وَدَهَاب الْعْلَمَايِ ولا تَقْبَكَ إلا حَدِيت اللي يتف وَلَتُفْشُوا الْعِلْم 
وتكلشرا عق لعل عن زا يخلق نون الول له تلات عن كر ب انار 
وفي رواية لابن عبد البر عن ابن شهاب: "أمرنا عمر بن عبد العزيز بجمع 
السنن فكتبناها دفتراً دفتراء فبعث إلى كل أرض له عليها سلطان دفتر"7". 
وكان هذا العمل الحليل مع بداية القرن الثاني المجري» وف هاتين المرحلتين 
كان السماع الذي يصل سنده إلى النبي بق هو الأصل» مع وحود بعض 
الأشياء المكتوبة» لذلك كان الضبط يشمل الصدر وضبط الكتاب. 
الثالتك: 
ثم حاءت المرحلة التي جمعت فيها دواوين الحديثء وفي مقدمتها 
الصحيحان» واعتمدت هذه المرحلة على ما جمع في السابق مع الضبط التام 
والتحقيق والتدقيق. 
وخلاصة الأمر أن الرواية بالمعنى لا تؤدي إلى عدم الثقة في الحديث 
الشريفء ولا تدعو إلى ترك الاستشهاد به مع مرا مراعاة أن كثيراً من العلماء والمحققين 
في هذا العلم قد منع الرواية بالمعبى أصااًء وأحازها بشروط تضمن عام التبديل 
واللحن في الحديث؛ بل وكانت معاجم غريب الحديث” من أهم وسائل توثيق 


/١‏ عمرة بنت عبد الرحمن الأنصارية: كانت من أعلم الناس بأحاديث السيدة عائشة رضي الله 
عنها. 

؟/ فتح الباري: 6/١‏ 77. 

/٠‏ جامع بيان العلم وفضله: أبو عمر يوسف بن عبد الله القرطبي المالكي» تحقيق مسعد عبد 
الحميد؛ دار الكتبن بيروت» ط١ء 1417١‏ ١1ه-..٠6٠5م‏ ص١٠‏ 

#اغرين الحديظ؟ النضر ين شيل زاك + ااهمة والعر الأ يكر البالكذان ونوثالت الشيباق 
وت5١٠ه)؛‏ والفرّاء (وت17١٠١ه)؛‏ وابن عبيدة معمر بن المثنى؛ وغيره؛ يُنظر» معاحم غريب 


نه 


الأعظمى أن وجود عدد كبيز من الرواة من غتلف المناطق وجهود العلماء ا مسثمرة 
في تصحيح السند والمتن كادت تقضي على إمكانية وضع الأساتية وهذا كد 
قبول هذه الأحاديث”2؟. ونجد ابن مالك وابن حروف وغيرهم قد أكثروا من 
الامتشهاد بالحديث النبوي واسشكر ابن خخروف قول أبن حديان0©. 


الحديث والأثر: السيد الشرقاوي» ص وما بعدها. 

؛م١975-ه١1195 دراسات في الحديث النبوي: محمد مصطفى الأعظميء مطبعة الرياض»‎ /١ 
2 

؟/ تنقيح الألباب في شرح غوامض الكتاب: أبي محمد بن علي بن محمد الإشبيلي» المعروف 
ب(ابن حروف).» تحقيق خليفة محمد حليفة» طرابلس» ط١. 57٠5‏ 1ه-ه99١م,‏ ص ١ه -١‏ 


نه 


.١٠ 65 


لبضيك 5ك 


كدري إعدراك الحخديك الديودب 


المبحث الأول 
العكبري وكتايه إعراب الحديث النبوي 


المبحث الثاني 


ابن مالك وكتابه شواهد التوضيح والتصحيح لمشكلات الجامع الصحيح 


المبحث الثالث 
السيوطي وكتابه عقود الزيرجد على مذهب الامام أحمد 


أولاً- تعريف الإعراب: 
الإبانة والإيضاح والإفصاح وإِنّما سمي الإعراب إعراباً لتببينه وإيضاحه. 


وقال ابن الإعرابي: "وأعرب كلامه إذا ل يلحن في الإعراب" والإعراب الذي 
هو التجو إنما هو الإباثه عن المعاق بالألفاظ”): وقد روق أبو عبيدة عن أي خريرة 
قال#قال رسول العم يي: «أعربُوا القذآن ”© وعن ابن عسعود قال: «أعربُوا 
العران فإِنه عَرَنِي)” “. وقال عمر بن الخطاب ذ#ه: «تعلموا إعراب القرآن كما 
تعلموا 0000 

وقد بدأت حركة الإعراب في القرآن بتنقيط المصحف على يد أبي الأسود 
لَمَا ظهر اللحن» بوضع نقط تدل على الفتحة والكسرة والضمة» ثم جاء نصر ابن 
عاصم ويحي بن يعمر ووضع نقط الإعجام. ثم جاء الخايل ليضع الشكل المعروف 
انوع كني إإذ انب اديت عدن على هنذا لمق رهد هين الشية العال لخليل 
العكبري في كتابه إعراب الحديث النبوي يتناول ألفاظ الأحاديث موضوع الإعراب 
ويذكر الوجوه النحوية التي يمكن أن تعرب بحا مستشهداً بالقرآن والشعر مستعرضاً 


1 لساك العريهة هادة عرب 

؟/ المستدرك على الصحيحين: حديث رقم؛ 28515 ؟///17. 

؟/ شُعب الإيمان: أبو بكر أحمد بن حسين البيهقي» تحقيق محمد السعيد بسيون زغلول» فصل 
في قراءة القرآن بالتفخيم والإعراب» حديث رقم٠0.٠57»‏ دار الكتب العلمية» بيروت» ط١»‏ 
4٠‏ ١ه‏ 459/5. 

5/ كنز العمال: علاء الدين علي المتقي بن حسام الدين الهندي» تحقيق محمود عمر الدمياطي» 
كتاب القصاصء قسم الأقوال حديث رقم54١4.»‏ دار الكتب العلمية» بيروت» ط١ء‏ 


هه 


.١114/5 ه-لمووام‎ 8 


المعانى وبعض المسائل اللغوية”"©. 
ثانياً- تعريف الحديث: 

الجديد من الأشتياك. "الحديثٌ نقيضٌ القدهم... والجمع: أحاديثُ» كقطيع 
وأقاطيع» وهو شاذ على غير 00 وقد قالوا في جمعه: حِذثانٌ» وحذثانٌ» وهو 


0 
٠. قليا‎ 
4 


ته 
100 أهنا 


فَأمًا أحاديث النبي يَتظِ فلا يكون واحدها إلا حديف"”". 


الحديث كما لاحظ أبو البقاء'"© هو اسم من التحديث وهو الإخبار ثم 
جمي به قول أو فعل أو تقرير نسب إلى النبي بيْطْع. ومعنى الإخبار كان معروفا 
للعرب في الجاهلية مذ كانوا يطلقون على أيامهم المشهورة اسم الأحاديث» ولعل 
الفرّاء قد تَنبّه إلى هذا المعنى حين رأى أن واحد الأحاديث أحدوثة؛ ثم جعلوه جمعاً 


للحديث. ومن هنا شاع على الألسنة فصار أحدوثة أو صار حديثاً إذا ضرب به 


المثل. وف الآيات الكريمات ورد اللفظ في قوله تعالى: ملأسَّهْريّلَ لَحْسَنَ لَذَرِي ث كنبا 


22 
مُتَمَيِهًا ”'. وقوله جل وعلا: 1٠‏ كَليَأَْأحَرِيثِ مَتْلِوِ 4”"". وقوله لط «فإِن خَيرَ 
الأمُور كنات الله وَخَيرَ الْهَني هذى محمك وشو مر الأمُور مُحْدَثاتها 20 مَحَدَنَّةٍ 
7 0 يِدعَةَ فَلدلة) 2 7 وقد استشعر ستشعر بعض العلماء 2 مادة الحديث معى 


الجدة فأطلقوه على ما يقابل القدهم يريدون كناب الله ولا يقال للقران حديث اللّم 


/١‏ إعراب الحديث النبوي: العكبري» تحقيق حسن موسى» ط ”© 5.8 ١1ه-4807‏ ١م‏ دار المنارة» 
حدة» ص .١ ١8-1١١7‏ 

؟/ لسان العرب: مادة (حديق). 

*'/ هو: أيوب بن موسى الحسين» كان من قضاة الأحنافء توفي سنة 97١١م.‏ 

5/ سورة الزمر: الآية (1؟). 

/ سورة الطور: الآية (54). 


7 ته تعسير ابن كثير: ١إلالاة.‏ 


بل كلام الله» وعن عبد الله بن مسعود أن رسول الله يَتكٌ قال: «إِنَّمَا هُمَا انتتَان. 
الْكَلدَمُ وَالْهَنَي فَأَحْسَنْ الْكَلام كَلامُ اللّهِ وَأَحْسَنُ الْهَني مَنْيْ مُحَمَّدِ)7". وقد ذكر 
المصطفى تي لَمّا سأله أبو هريرة عن أسعد الناس بشفاعته يوم القيامة كان جوابه 
: «لَمَدْ ظَنَنْت يا أبَا هَرَيْرَةَ أنْ لا يَسَألنِي عَنْ هَذَا الْحَدِيثِ أَحَدٌَ وَل مِنْكَ لِمَا رايت 
َه الورانة تر تنلا ل ذأ ال عايماين نبو از نير نقلي كاسه 


نا 37 
ليغ حديفا” ١‏ 


00 1 2 ع 7 1 : 0 ١‏ 
كعَرُوض وأعاريضَ وباطل وأباطيل”". ويشرح جمع التكسير بمذا الوزن بقوله: "ما 
يكون في مثله وه يكسر هو على ذلك البناء فمن ذلك قوهم: رهط وأراهط؛ كأتهم 
كسّروا أرهط. ومن ذلك باطله وأباطيل؛ لأنَّ ذا ليس بناء باطل ونحوه إذا كسّرته 
نكأنّه كسّرت عليه إِبْطِيك وأبطال. ومثل ذلك: كراعٌ وأكارع؛ لأنّ ذا ليس من أبنية 
فعالٍ إذا كسر بزيادة أو بغير زيادة» فكأنّه كسّر عليه أكرعٌ. ومثل ذلك: حديثٌ 


ع 3 
وألشافييق7 


.١8/١ سنن ابن ماحة: تحقيق محمد فؤاد عبد الباقي»‎ /١ 
.49/١ 29 صحيح البخخاري: باب الحرص على الحديث» حديث رقم9‎ ١ 
.51/9 الكتاب: تحقيق عبد السلام محمد هارون»‎ /* 


.2١ 5/9 الكتاب:‎ /: 


والحديث النبوي الشريف هو المصدر الثاني للتشريع وهو البيان لكتاب المول 
عز وجل م#وأرلن| إِيَكَاازِكرَ لمْبينَ لِلنّاس ما نْرْلَ إِلنِمَ 2"4. وهو ميزان الأعمال 
والأقوال» العلم به واحب» والعمل أوجب لِما جاء في القرآن الكريم: 7 كما لذن 
الي 4" وقوله تعالى: وما كان ؤم وا 
ةيصن ةمود أت يكلم جره من أتر14". 
لثلاثة مباحث» نتناوها بالترتيب. 


.)5 5( سورة النحل: الآية‎ /١ 
؟ سورة عيك: الآية ام‎ 


*'/ سورة الأحزاب: الآية (75). 


ا مبحث الأول 
العكبري وكتابيه إعراب الحديث النبوي 


مؤلفاته 


مذهبه النحوي 


مذهبه 1 


سبب تأليف الكتاب (إعراب الحديث النبوي) 


تعريف العكبري: 

العكبري هو: "عبد الله بن الحسين بن عبد الله بن الحسين الإمام محب 
الدين العكبري(" الأصلء البغدادي المولد والدار» الفقيه الحنبلي الحاسب الفرضي 
النَحويٌ الضرير”؟. ولد ببغداد سنة تمانٍ وثلاثين وخسمائة في عصر كانت فيه 
الحياة العلمية مزدهرة. أصيب بالجدري في صباه فذهب بصره ولكن الله عوّضه عنه 
عقلاً واعياً» وبصيرة نافذة» اتصل بحلقات الدرس في بغداد» وأحذ النّحو والأدب 
والنّغة والقرآن والحديث والفقه من مشاهير العلماء» ومعظمهم من الحنابلة7". 
أشهرهم في التّحو عبد الله بن أحمد بن الخشاب (577-497ه)» وأبو البركات 
التوى (555ه). وفي الأدب واللّغة عبد الرحيم بن العصار (/0٠15-5هه)‏ وق 
القرآن البطائحيء وابن البطي» وغيرهم. 


ذكر له أكثر من خمسين مصنفاً في علوم العربية وغيرهاء وإِنْ كان أغلبها في 
علم التُحو. وقال الصفدي: "وكان إذا أراد أن يصنف شيئاً» أحضرت إليه 
مصنفات ذلك الفن وقرئت عليه. وإذا حصل ما يريد في خاطره؛ أملاه"29. لذا 
يناك عنه: "اللميد ا 


العكرء بلدة في العراق» والنسب إليها: عُكبُّريٌ وعكبراري؛ معجم البلدان: ياقوت الحموي» 
بيروت» دار صادر» /951١م.‏ 

؟ربغية الوغاة: ار 

*'/ شذرات الذهب في أخبار من ذهب: أبي الفلاح عبد الحي بن العماد» .517٠١/9‏ 

4/ نكث الهميان في نكت العميان: الصفديء مطبعة الحمالية» مصرء ط١ء‏ 11179ه- 
١م‏ صطلا١-0١18.‏ 

ه/ طبقات الحنابلة: أبو الحسين ابن أبي يعلى»؛ محمد بن محمد» تحقيق محمد حامد الفقي» دار 
المعرفة» بيروت» د.ت» ؟/١١؛‏ إنباه الرواة: .١1١7/8/7‏ 


ومن مؤلفاته في النّحو على سبيل المثال: 

/١‏ اللباب في علل البناء والإعراب» وسماه البعض اللباب في علل النّْحو. واللباب 
في البناء والإعراب”". 

/١‏ إعراب القرآن الكريم» وقد طبع باسم إملاء ما منّ به الرحمن من وجوه 
الإعراب والقراءات في جميع القرآن”". 

“'/ إعراب الحديث النبوي”". 

5) شرح ديوان المتنبي”. 

شرح لامية العرب” . 

5/ المسائل الخلافية في النحو”. 


0 . ا 7 5 زفة 0 1 1 آك عا 

وأخرى ذكرت في كتب التراجم »؛ بعضها نشر واخر يُدشر. 

وقك الى كتايه زإغراي التحديف) كنا ذكر اق .مقتنت قلي لظلب من طن 
تلاميذه الذين أشكلت عليهم بعض الألفاظ في الحديث الشريف. 


وطريقة التأليف التى ذكرها الصفدي تدل على ذكاء شديد وبصيرة نافذة 
لشيخنا الجليل ولكن قد يبخطئ بعض التلاميذ في القراءة أو ربمما وقع خطأ أو 


.م١579-ه1١/5 اللباب في علل الإعراب: حققه إبراهيم عطوة»‎ /١ 

/١‏ إعراب الحديث النبوي: تحقيق حسن موسىء» وتحقيق آخر لعبد الإله النبهان. 

"طيغ ضر 5177 1ه 

5/ طبع باسم: لامية الشنفري» عام 5٠5‏ ١ه-95/854١م,‏ المكتب الإسلامي» بيروت» تحقيق محمد 
أديب. 

/ بتحقيق محمد خير حلواق» حلب» ١917١م.‏ 

ان الوغاةه ا 

ا نكلث ميات ضن 7 1 


م 


تصحيف في النسخة التي يقرأ أحدهم منها. فنجده في إعراب الحديث يذكر نصاً 
للحديث: «َيَةُ الإيّان حُبُ الأَنصار وَآيةُ التق بُقْضهُم)»7". فيذكر لفظ (أنه) 3 


05 0 ل 


(آية) ويجعل من الهاء ضميراً للشأن مستشهداً بالآية الكرعة: مإمَإتَاكاَ 
020 
84 
ثم يذكر إن هذه ال مهاء ليست ضميراً عائداً إلى مذكور قبله إذ ليس في 
الكلام ذلك. ويجعل "الإيمان حب الأنصار" مبتدأ وتخبر. وهو حبر (إِنَّ) كأنه قال: 
"إن الأمر والشأن الإيهان حب الأنصار". وقد اعتمد النص "إنه الإيمان حب 
الأنصارء وإنه النفاق بغضهم' ثم يذكر ويروي "قَؤله: (آيّة الإِيمَان) وهو ظاهر. 
والرواية التي اعتمدها الشيخ العكبري واعتمدها في الإعراب» لا توحد أصلاً في 
الصحاحء وقال ابن حجر: المعتمد في هذه الكلمة (آية) في جميع الروايات في 
الصحاح والسئن والمستخرجات و«المسانيد» والآية العلامة. هَذًَا هُوَ الْمُعْتَمَد في 
ضَبْط هَذِه الْكَلِمَة في حيع الرُوَايَاتء في الصّحِيِحَيْنٍ وَالسُئّن وَالْمُسْتَخْرَحَات 
َاْمانيد. والآة : القلامة"”". وقد يحكم بخطأ وقع في الحديث بقوله: "وهو 
حطأ" كما ورد في الحديث: «إنّ هنو الأَمهَ تُبْتَلَى في قَبُورها. نذا أل المزين قه 


رمع م ه 


وََوَلَى عَنْهُأُصْحابُهُ جاه مَلَكْ شَدِيدُ الانتهار فيقول لَه ااا تقول في هذا الرّجُلء 


1 


ع ارهن أقن اله ومن الله و فين فقول لَهُ الملك: الع إلى متعيك الرئ كان 


عه مه 


ف النار قد أنحاله الله منه وايذلك متنك البق نرق من النار متجنك اللي خرق 


لوو اهما كلامها ليقول امريد" دَعُونِي أَبَشر أَهْلِي فَيْقَلُ اعون 


م رمع 2 ه” 


المتَافِق فَيُقَعَدٌ إذا تولَى عَنْهُ أهْلَهُ قبّقَلُ لَه ما كنت تقول في هذا الرّجُل فَيَقول: د 


/١‏ فتح الباري: باب حب الأنصارء مجلد/ا» ص4 4١١‏ شرح النووي: باب الدليل على حب 
الأنصارء 5/9 إعراب الحديث: محقيق حسن موسى» حديث رقم 17ه» ص :1. 

؟/ سورة الحج: الآية (45). 

؟'/ فتح الباري: مجلد١»‏ باب علامة المنافق» 4/١‏ 5. 


5 


أذري أقول ما يُقول الئاس فيقال لَه: لا دَرَيِتَ هذا مَقعَدّكَ الذي كان لك مِن الجنةِ قد 
أبوِلت مكائه مُقعَدَك مِنْ الثار, 


قال جابر: فسمعت الي يي يقول: يُبْعَتْ كل عَبّدٍ في القبّر على مامات 
امون على إِيِانِهِ وَاَُافِقُ على نَفَّقِهِ74". قال الشيخ: (كلاهما) بالألف خطأ. 
والصواب (كليهما)؛ لأتما توكيد للمنصوب ومضافة للضمير فتكون بالياء في 
النصب. والرٌ لا غير. وهذا القول فيه نظرء فالمثنى في لغة بني الحارث بن كعب 
بالألف مطلقاء ويهذه اللّْغة قرأ نافع وابن عامر والكوفيون إلا حفص «َإإِنْ هْدَانٍ 


عرق 24 فالحديث بهذه الرواية صحيح لا غبار عليه 


مذهبه النحوى: 
كان العكبري بضرياً ولكنه 4 يكن متعصباً؛ لذلك اعفار بعض آراء 
الكوفيين» ومن ذلك قوله في دول (من) لابتداء غاية الزمان في إعرابه للحديث 


وقد صرح بمنع البصريين لذلك ولكنه احتار مذهب الكوفيين””. وف حاشية 
الصبان؟ يفحهدت غن (منمة "وقك تأي لبدء الغاية في الأزمنة خلافاً لأكثر 


رس - لح در 


البصريين» نمحو: كنود ايا الحَتُوى ين أولويو و لحن فيه #"2. 
الحديث: «لقد فارقكم رجل بالأمس ما سبقه الأولون بعلم ولا أدركه 0 إن 


.١ إعراب الحديث: حديث رقم 4» ص47‎ /١ 

؟/ سورة طه: الآية 5179). 

*/ إعراب الحديث: تحقيق حسن موسى» ص 217١‏ يُنظر» ص ه75 حديث رقم 55. 
4/ حاشية الصبان: ؟/31". 


ه] سورة التوبة: الآية .)١١/(‏ 


5 


كان رسول الله يبع ليبعثه ويعطيه الراية فلا ينصرف حتى يفتح له وما ترك من 
صفراء ولا بيضاء إلا سبعمائة درهم من عطائه كان يرصدها لخادم لأهله»". هذه 
اللام البعقم عمد اللصرويق عوض عكا لق وإن) عن الحدفي» لأن أصيلها زاثه 
كان). والتقدير (إنْ كان رسول الله تيل لباعثاً له). وأوقع الفعل المستقبل موقع 
اسم الفاعلء قياساً على الآية الكرمة: مإْوَِنَكَانتَ لْكِيرَة إِلَاعَلَ الَدنَهَدَى 
آمّه2”4". حيث ذكر العكبري في كتابه التبيان(©: 'إِنْ المحففة من الثقيلة واسمها 
محذوف واللام في (لكبيرة» عوض عن المحذوف". وهذه اللام عند سيبويه لام 
الابتداء أفادت توكيد النسبة وتخليص المضارع للحالء والفرق بين "إن المحففة من 
الثقيلة والنافية» لهذا صارت لازمة"”". والكوفيون والأحفش لا يجيزون تخفيف (إِذْ) 
المكسورة؛ بل هي نافية واللام بمعنى (إلأ) 7©. وعند الشيخ العكبري: الفعل: مشتق 
من المصدرء وفعل الأمر: مبني» و(لكن): مفردة» و(رب): حرفء والاسم من 
السموع وخيه ما يدل على بصريته. 

ويذكر شوقي ضيف الشيخ العكبري مع المدرسة البغدادية لصلته بأبي علي 
الفارسي وابن حي ويجعله محمد الطنطاوي كوفياً”””؛ لأنه اختار آراء أهل الكوفة 
في بعض المسائل ولكن نحده بصرياًء فهو في هذا الكتاب موضوع البحث يختار 
رأي الكوفيين موضحاً رأي المدرسة البصرية كما سبق في الأمثلة. 


.)١ 559 سورة البقرة: الآية‎ /١ 

؟/ التبيان في إعراب القرآن: تحقيق محمد علي البجاوي» دار الشام للتراث» 915١م .1714/1١‏ 

*'/ حاشية الدسوقي على المغني: حققه عبد السلام محمد أمين» دار الكتب العلمية» بيروت» 
طل 5١‏ ةاه-..ءكام .51١/5‏ 

4/ حاشية الصبان: ١/457؛‏ إعراب الحديث: ص2187 الحديث رقم .١58‏ 


ه/ نشأة النّحو: محمد طنطاوي» ط 5 1/5ه-9759١م.‏ 


0 


مذهبه الفقهي: 

عُرف بالفقيه الحنبلي» تلقى أكثر علومه على إبراهيم بن دينار» والقاضي أبو 
يعلي الفرّاء؛ وابن الخشابء وغيرهم. كان شديد التعصب لمذهبه؛ "فلمًا سأله 
جاعة من القبائعية وقالوا؛ التقبل إلى مذهينا وتعطياق تداريس التمنو .واللقة 
بالنظامية. فقال: لو أقمتموني وصببتم الذهب علي حقٌّ واريتموني» ما بجعت عن 
ا 


منهجه فى الكتاب (إعراب الحديث): 

ذكر الكتاب في كتب التراجو”". ووصفه ابن خلكان بأنه كتاب لطيف 
وذكره السيوطي في كتابه عقود الزبرحد ونقل عنه'”. وقد ذكر العكبري ف مقدمة 
الكتاب إنه اعتمد على جامع المسانيد للإمام الجوزي”». وقد رتب الأحاديث 
بأسماء الرواة مرتبة على حروف المعجم, فبدأ بحرف الحمزة وأحاديث أبي بن كعب» 
ثم أسامة بن زيد» وهكذا ينتقل مع الحرف إلى آخر الرحال فيعد ستة ومائة مسنداً 
ثم يذكر مسانيد من يشك في أسمائهم ومن يُعرفون بكُناهم كأبي بمنسة الفزاري» 
وأبي المعد الضمري”'» وسعيد الزرقي”؟. ثم ينتقل إلى مسانيد من نسبوا إلى أقاريهم 


.١7/9ص نكث الحميان:‎ /١ 

؟/ إنباه الرواة: 4١١1/7‏ نكث الحميان: ص79 ١؛‏ بغية الوعاة: ١89/5؛‏ وفيات الأعيان: 
الوا 

*'/ عقود الزبرحد: السيوطيء تحقيق أحمد عبد الفتاح تمام» دار الكتب العلمية» بيروت» ط١»‏ 
7 ١ه-لالم‏ وام .١١/١‏ 

5/ الحافظ أبي الفرج عبد الرحمن بن اللحوزي» متوقى (917 ده). 

ه/ قبل امه أدرع؛ وقيل عمرو بن بكر وقيل حنادة» وهو من بني ضمرة بن بكر بن عبد مناة» 
وله دار بالمدينة في بني ضمرة» قال محمد بن سعد بعثه الني بيع يحتبس قومه لغزوة الفتح 
ولغروة قوك؛ قتيب الكبال: عر 


5/ الزرقي الأنصاري هو: سعد بن عمارة» زوج أسماء بنت زيد؛ المرجع السابق: ص .57٠١‏ 


د 


كعم أبي حَرَةَ الرقاشي» وحال أبي سوار” © العدوي, ثم من غرفوا بالقرب من غيرهم 
فيذكر حادم رسول الله يَييِة ثم مسانيد من تُسبوا إلى قبائلهم فيذكر رحل من وفد 
عبد القيس ثم امحهولين» وينتقل إلى مسانيد النساء متبعاً النهج نفسه؛ وبذا يكون 
قد جمع في هذا الكتاب ثمانية وعشرين وأربعمائة حديثاًء بيّن فيها أوحه الإعراب في 
الألفاظ التي كما إشكال وقد تعرض لخمس وعشرين مسألة مستعيناً بآيات من 
كتاب الله العزيز" "© بعضها قد ورد في كتابه (التبيان في إعراب القرآن) وقد بلغ 
عدو الكباك الشيخ وسنعن وماقة آية, "كما امفشيك باريعة واريعين يفا عنن الشعر 
ذكر اسم الشاعر في بعض منها. وقد ذكر من الأقوال المشهورة”" ما بلغت مواضعه 
ستة وثلائين موضعاًء وتعرض لثمانٍ وثلاثين مسألة نحوية وخمس وعشرين أداة. 


/١‏ العدوي البصري هو: حسان بن حريث» وقيل هو منقذ من بني عدي بن زيد بن مناة بن 
إلياس بن مضرء كان ثقة؛ المرجحع السابق: ص .7”7١‏ 
؟/ البقرة: الآية (779١)؛‏ النحل: الآية (ه ١‏ ١)؛‏ الأعراف: الآية (هه ١)؛‏ وغيرها. 


؟'/ أكلون البراغيث» إياك والشر» شذر مذرء وغيرها. 


المبحث الثاني 
اين مالك وكتايه 
شواهد التوضيح والتصحيح لمشكلات الجامع الصحيح 


مؤلفاته 


مذهبه الفقهي 


سبب تأليف كتاب (شواهد التوضيح) 


هو جمال الدين محمد بن عبد الله بن مالك الطائى الحيانى الأندلسي» ولد 
سنة ستمائة للهجرة على أرحح الأقوال. 


قرأ كناب سيبويه غلى أى عبد الله امن مالك المرشاق. وتاك بن نهد 
الكلاعي القرناطي» وأبي علي الشلوبين» وعلي بن محمد أبي الحسن السخحاوي» 
وابن يعيشء وأبي الحاحبء وقد تنقل بين القاهرة والحجاز ودمشق يتلقى العلم؛ ثم 
إلى حلب ودمشق ليدرس» واستقر هناك حجٌّ توفي سنة اثنتين وسبعين وستمائة 


مجذهبك الفقهي: 

كان مالكياً بالمغرب» ثم انتقل إلى المشرق فأصبح شافعياً. 
مؤلفاته وكتبه: 

ألْف ابن مالك في النّحو العربي والصّرف واللّغة والقراءات» ومنها ما هو 
مطبوع بين أيدينا اليوم مثل (التسهيل) و(الكافية الشافية)... الخ. كان أول من 
سيت تاليف الكقات: 


.3971/1١ بغية الوعاة: ص5*8؛ والأعلام:‎ /١ 
؟/ اليونيني هو: العلامة الحافظ شرف الدين أبو الحسين علي بن شيخ الإسلام ومحدث الشام‎ 


بيونيق ب(بعلبك)» مانت سبئة ستة وتسعين وسبعمائة» وهو من بيت علم وحديث. 


ا 


صحيح البخاري على ابن مالك بحضرة جماعة من الفضلاء ليصححه ويضبطه على 
نسخ معهم. فكلما مرّ كمم لفظ ذو إشكال بيّنه ابن مالك وضبطه على ما اقتضاه 
علمه بالعربية» وما افتقر إلى بسط عبارة وإقامة دلالة أو ذكر ما يجوز فيه أكثر من 
إعراب أو رجح مسألة ما أثبتها الكاتب. فكان هذا الكتاب20©. 


قرأ الشاطبي هذا الكتاب بمكة المكرمة سنة خمس وتسعين وستمائة» وهو 
بمثابة أول نشر في ذلك الزمان. وقد قسم ابن مالك الكتاب إلى واحد وسبعين 
بحثأء وقد رتبها حسب ورود الحديث في صحيح البخاري» واستشهد بعدد من آي 
الذكر الحكيم؛ كما أورد في أثناء الشرح والإعراب ثلاثة عشر ومائة بيتاً من الشعر. 


الباقي» دار الكتب العلمية» بيروت» لبنان» د.ت» ص .77١‏ 


هه 


الممحث الثالث 
السيوطي وكتايه عفود الزيرجد على مذهب الامام أحمد 


)١(‏ تعريف السيوطي 


مؤلفاته 
مذهبه الفقهي 
منهجه 4 الكتاب (عقود الزيرجد) 
0) تعريف أحمد بن حنيل 


معنى المسند 


/١‏ تعريف السيوطي: 

جلال الدين عبد الرحمن بن الكمال... النضيري الأسيوطي ويُقال السّيوطي 
والسّيوطي في تسهيل النسب إلى أسيوط. ولد سنة تسع وأربعين وثمائمائة» نشأ يتيماً 
فحفظ القرآن دون ثماني سنين. ثم حفظ العمدة ومنهاج الفقه والنّحو والألفية 
ورم 
شيو خك: 

أحذ علم الفرائض من الشيخ شهاب الدين الشارماحيء والتفسير من 
الشيخ شرف الدين المناوي» والحديث من تقي الدين الشبلي الحنفي» وفي الأصول 
والعربية والمعاني والتفسير الكافيجي (نسبة لشرح الكافية) ولزمه أربع عشرة سنة. 
كما ذكر في حسن المحاضرة وأجازه. 
مذهبه الفقهي: 

أذ من المناوي وهو آخخر علماء الشافعية. ولي التدريس على مذهب 
الشافعي وقضاء الديار المصرية» وتوقي سنة ١/1/ه»‏ ثم درس على سيف الدين 
الحنفي وغيره» وسافر إلى بلاد الشام والحجاز واليمن والهند والمغرب والتكرور» وذكر 
في حسن المحاضرة: "ولَمًا حججت شربت من ماء زمزم لأمور؛ منها أن أصل في 
الفقه إلى رتبة الشيخ سراج الدين البلقيني» وفي الحديث إلى رتبة الحافظ ابن حجر" 
وذكر أنه يكتب في كل مصنف بالأقوال والأدلة العقلية والنقلية والقياسية» ويستطيع 
الموازنة بين اتعتلاف المذاهب. وقد ذكر أن له عمل على كل كتاب من الكتب 
الشهور فى اديت (اتعليقنت 27 إلا مسند الإمام أحمد بن حنبل لكبر حجمه 


ء١ذط حسن المحاضرة: السيوطي» تحقيق محمد أبو الفضلء دار إحياء الكتب العربية»‎ /١ 
1ه-9710 ١م ١/ه 4544-88 معجم المؤلفين: عمر رضا كحالة» مؤسسة الرسالة»‎ 87 
.١١/86ص بيروت ط١اء 54114 1ه-998١مء 87/7 ؛ بغية الوعاة:‎ 

؟/ الموطأ: مسند الشافعي» ومسند أبي حنيفة» والكتب الستة. 


د 


وعدم تداوله بين الطلبة. ونخلص من ذلك إلى أن السيوطي فقيه على المذاهب 
الأربعة -إن حازت التسمية-» رُزق التبحر في سبعة علوم: التفسير» الحديثء 
الفقه. النّحوء المعاني والبديع» ودرس الحدل» وشيئاً في علم المنطق لكنه مع بتحرمه 
فتركه. 


كتبه ومؤلفا ته: 


عد منها في حسن المحاضرة ثلاثمائة كتاباً "سوى ما غسله وتاب عنه" في العلوم 
المختلفة. وعد له بروكلمان خمسة عشر وأربعمائة مصنفاً 1 يطبع منها إلا القليل» 
وذكر ابن إياس في البدائع نراقت متانة وه قن + كوق سدة حدق عشرة 


ئة وقد امنتكمل من العمر إحدى وستين سنة. 
سبب تأليف كتاب (عقود الزيرجد): 
سبب تأليف الكتاب كما ذكره في المقدمة هو: ندرة ما ورد في هذا الباب 
من التصانيف» وأن ما ورد فيه "من النذر القليل لا يروي الغليل ولا يشفي العليل 
لذا فقد تطلع إلى تأليف في إعراب الحديث مستوعب جامع شامل للفوائد البدائع 
شافيء كافل بالنقول والنصوص كافيٍ”'2. كما عبر عنه. 


.ح/١ عقود الزبرحد:‎ /١ 


منهجه في الكتاب: 

الكتاب مرتب على طريقة المسانيد» فهو يجمع الأحاديث التي يرويها كل 
صحابي في مسند خاص به. وبعض بعض الأحاديث جاءت بأكثر من رواية ونحده في 
هذا الكتاب جمع ورتب الأقوال والآراء بمنتهى الدقة والأمانة العلمية» فقد نسب 
كل رأي لصاحبه؛ وكل قول لقائله» ولكنه يذكر الاسم أحيان» وأخحرى يذكر اسم 
الشهرة والكتاب الذي أحذ عنه أو يقول: قال الشيخ, أو القاضي أو الأستاذ أو 
شيخ الإسلام؛ وغيرها من الألقاب العلمية ك(النحوي والحافظ والفرضي). وقد نقل 
عن العكبري وابن مالك في إعراب الحديث وعن غيرهم من كتنب شروح الحديث 
عرضاً مفصلاً ول يتقيد بمذهب فقهي أو مدرسة نحوية بعينهاء كما م يكتفٍ 
بالأحاديث التي وردت في مسند الإمام أحمد» بل أدحل غيرها من الأحاديث؛» وقد 
ذكر ما يربو على الألف حديث مصحفة في خمسة ومائة مسنداً. وقد ورد في هذا 
الكتاب تسعة وثمانون وماثة بيتاً من الشعر يذكر اسم الشاعر أحياناً. كما ورد عدد 

من الأمثال والأقوال المشهورة. وعدد من آي الذكر الحكيم. 

؟/ تعريف أحمد بن خنبل”": 

ابن هلال بن أسد» يصل نسبه إلى بكر بن وائل» ولد سنة أربع وستين 
ومائة هجرية في بغداد» وعاش في البصرة» تتلمذ على يد الإمام الشافعي وهيثم 
الواسطي وسفيان بن عيينة» كان زاهداً ورعاًء عرض عليه القضاء باليمن فرفض. 
كتيب هستده الذئ يحوي ثلاثين ألف ديرق غير مكررع وعشية الاق أخخرى 
مكررة» ولكنه على ضخامته وسعة مادته» كان ترتيبه من العوائق التي حالت دون 
كثرة تداوله والانتفاع به» فقد راعى نظام الطبقات» فقدّم الخلفاء الراشدين؛ 


/١‏ أحمد بن حنبل: أحمد عبد الجواد» ط ».١‏ المكتبة التجارية» ١٠/١هء‏ ص7/ه؛ كشف 
الظنون: حاجي حليفة ه/غع8ه؛ بحوث في تاريخ السندة: أكرم ضياء العمري» مؤسسة 
الرسالة» بغدادء طلاء 5956 ١ه-ه/9!7‏ ام ص77. 


هه 


والعشرة المبشرين بالحنة» والسابقة في الإسلام» والشرافة» والنسب (أهل البيت). 


معنى المسند: 

بفتح النون الكتاب الذي جمع فيه ما أسنده الصحابيء أي: رواه» فهو اسم 
مفعول أو يراد به الإسناد فيكون مصدراً. ويكون ترتيبها على حروف المجاى أو 
القبائل» أو السابقة للإسلام, أو غير لل 


الزبرجد: الزمرد: من الجواهر. عند الجوهري بالضم وتشديد الراء' ". 


/١‏ تدريب الراوى: السيوط » تحقيق عبد الوهاب عبد اللطيفء دار الكتس» ط؟2) "وام 
ريب الراوي يي » اميق ر :. م 


ص١5.‏ 
؟/ لسان العرب: مادة (زبرجد). 


له 


المبحث الأول 
الحذف 


المبحث الثاني 
التضمين فى الأفعال 


الممحث الثالث 
الآدوات (واو القسم. نعم رب بئس) 


المبحث الأول 
الحدف 


بازيملات الفاعوا قدا مما عن بحوانه الشوع: 


#/ يحتف اليدل السداق تدلالة المدنسته علية: 


: حذف نون الجمع عند اتصال ضمبر المتكلم‎ )١( 


7 57 52000 صسلايلة . يه سيم َه و 0-2 
الحديث: قول عقبة بن عامر الجهني لاني بَيْكعٌ: «إنك تَبَعَثْنَا فتنزل يقوم لا 

وك بو ابن يادو بن الوه اق لوقه ده اده ارقا د سد ل 
يقرونا فما ترى فيه؟ فقال لن إن نزلتم يقوم فأمِر لكم يما ينبغي للضيف فاقبلواء 


ِِنْ لَمْ يَفْعَلُوا فَحُدُوا مِنْهُمْ حَنَّ الضَيّفي». 


قال الشيخ العكبري7؟: "إن الأصل في الحديث (يقروننا) فحذفت النون 
الأولى التي للرفع لتوالي النونين الأمثال» وترك الضمير (نا) المفعول". واستشهد 
بالآية الكرمة: أ فَالَ أَسسَّرَتْمُونٍ عَلَأَنْسَنَىَ الحكبرر فِبِم يُسبَرُونَ 74". بقراءة نافع 
حيث خفف النون مع الكسر (تبشرونٍ) وأصلها تبشروني فحذفت النون تخفيفاً 
وذكر القراءة بفتح النون واختارها بقوله: "وهو الوجه'”". والنون عنده علامة الرفع. 
وف حالة الكسر حذفت ياء الإضافة. 

وق النون وجهان: 

أحدهما: المثبتة نون الوقاية» ونون الرفع محذوفة للثقل؛ وكانت الأولى أحقٌ 
باللانه إذا رقبيك الكسريع» رونو الأعراي لذ لكيس لعاذ تضين #ابعة 


والوجه الثاني: إن نون الوقاية محذوفة والباقية نون الرفع؛ لأنَّ الفعل مرفوع, 
تأبقيبف غلاضي: والقراءة بالعقنديل أوحه عقك العكيى”؟"؟. وقرا ابن كثير بكر 


/١‏ إعراب الحديث: ص777. 

؟/ سورة الحجر: الآية (؟ ه). 

*/ معاني القرآن وإعرابه: الزحاج؛ تحقيق عبد الجليل عبده, عالم الكتبء» بيروت» ط١ء‏ 
4 ١ه-ىم9‏ ام 8١/9‏ ١؛‏ الأصول في التّحو: ابن السراج» تحقيق عبد الحسن الحنبلي» 
مؤسسة الرسالة» بيروت» ط١ء‏ 5.8 ١ه-‏ هوام 7١1/5‏ 


لك 


4 إغراب امليف عن 1/9 


النون وتشديدها لأحل حذف نون الرفع وإبقاء نون الوقاية وهو رأي سيبويه 


والأحفشء وكذا قرأ نافع» إل أنه حفف النون. 


وقرأ الباقون بفتح النون باعتبارها علامة الرفع ونون الوقاية محذوفة وهو رأي 
لمبريّد وعلي بن سليمان وابن جني'7". وذكر ابن مالك حذف نون الرفع في الحديث 
جرد التخفيف وسبب الحذف عنده كراهة تفضيل النائب عن المنونب غنه؟ لأن 
النون نائبة عن الضمة؛» والضمة تحذف محرد التخفيف كقراءة أ غمرة تسكية 
راه: (مشعتكم) من الآبة الكرهة: «إوَمَا لفك ]دجت لامو 00. 
و(يأمركم) من اللاية الكرمة: ل وَإِدْ قَالمُوسَئ لِقَومِوء إن الهم أن تن حأ 
2 02 2 2-0 ا م م ل.ل سروس سم 
عر 8# 1 و(ينصرّكم) من الاية الكرمة: #إوَإن يد لَك فَمَن ذَا اذى ينصمر من 


سح اله ) (5) 
بَعَدِي 4 1 


ويستشهد ابن مالك بحديث ابن عباس والمسور بن مخرمة وعبد الرحمن بن 
أزهر لرسولهم إلى عائشة يسألوتما عن الركعتين بعد العصر: «اقرأ عليها السلامً مِنا 
جنيعاً وسّلّها عن الرّكعئّين بعد صلاةٍ العصر وقل لها إنا أخبرنا أنّكٍ تُصلَيئهمه وقد بَلَعَنا 
أن البيّ ييخ نهى3؛ عنها وقال ابن عباس: وكنت أضرب الئاس ممّ عمرٌ بن الخطاب عنها. 
فقال 2 فنتملت على غائشة رقي الأعهاى لتهاها استري و ققانث: سل أم 
سّلمة. فخرّجت إليهم فأخبرتُهم بقولهه فرَدُوني إلى أمٌ سلمة بمثل ما أرسلوني به إلى 
عائشة فقالت أمٌ سلمةً رضي الله عنه: سمعت الني يك يَنهى عنهه ثم رأيتهُ يُصِلَّيهما حين 


؛؟8/8/١ ؛ الخصائص:‎ 85/١ التبيان في إعراب القرآن: العكبري» تحقيق علي محمد»‎ /١ 
امحتسب: 7/7 7؟.‎ 

سورة الأنعام: الآية .)١٠١9(‏ 

7 سورة البقرة: الآية (/51). 

4/ سورة آل عمران: الآية 0150 يُنظر» شرح التسهيل: 01/1. 


د 


صلى العصل د كد[ صل وعقدي تيبر مز بني حرام من الأنصار فأرسلت إليه الجارية 
فقلت: قومي يجَنبهِ قولي له تقول لك أُمٌ سلمة يا رسول اللو سمعمّكَ تنهى عن هائّين 
وراك لعاهما فإن أشار بيه فاستخري عنه. تلع اا فأشارَ بيله فاستأخرث عنه. 
فلما انصرف قال: يا ابنة أبي أمية سألت عن الركعتّين بعدَ العصرء وإنه أتاني ناس من 
عبدٍ القيس فشثّلوني عن الركعتّين اللمَيّن بعد الظهرء فُهما هاتان»27. والأصل 
(تصلينهما). وقول مسروق: «دخلنا على عائشة رضي الله عنهاء وعندها سان بن 


ثابت يُنشِدُها شعراً يُشَبّبْ بأبيات له وقال: 

حصان رزان ما ترّن بريبةٍ » وتصبح غرثى من لحوم الغواؤفِل 

فقالت له عائشة: لاا ا ان 
8 عليكٍ وقد قال اللَّهُ تعالى: #إوالرِىنورٌ كه * لماعم 4" فقالت: 


تنخ" . والأصل (تأذنين). 


/١‏ البخاري: كتاب المغازي» باب وفد عبد القيس. 


؟ سورة النور: الآية 15 01: 
؟/ البخاري: كتاب المغازي» باب حديث الإفك. 


2ه 


وقول النبي بَيْكْمْ: «وَالذِي نَفْسِي يَيِ لا تَدْحَلوا الجادحتى تريتوافولا تريتوا 


ع بردي دعبم 6ه 


حَتّى تَحَابُواء ألا أَدلكم عَلَّى أمْرِ إذا ففلتكرة لخادل ؟ امنيا الشف بي 4 . 


وموضع الاستشهاد في الحديث”' عند العكبري وابن مالك حذف نون 
المضارع (الرفع) لغير نصب أو جزم بل تحذف للثقل عند العكبري وتحذف دون 
سيب كا ذكر ابن هالك» لأغا توت عن الطسة وكذا تحدف» الضمة لغخير سسة 
كما ذكر سابقاً في القراءة السابقة (يشعرّكم) وقول علي بن أبي طالب كرم الله 
وجهه: 


وو 


م اال م عه محتسي امه > ا 000 
فإن سر فوما بعض ما قد صنعكم **» إبوها لاقِحا غير باهِل 
فحذفت النون من (تحلبوتها). 

وقول الراحز: 


5 و2 3 5 5 3 م داه لوم 3 1 ع 
أبيث أسئري وتبيتي تدلكي +* وَجْهك بالعَثْبّر والمينك الذحِيا” 


/١‏ المستدرك على الصحيحين: كتاب البر والصلة» 4١/5/54‏ صحيح ابن حبان: نفي الإيمان 
عمن لا يتحاب في الله ١/477؛‏ سنن أبي داود: باب إفشاء السلام» ١/5‏ ه؛ ابن ماجة: 
ا" 

؟/ شواهد التوضيح: ابن مالك» ص ١7١‏ وما بعدها. 

*/ يُنظرء ارتشاف الضرب: لأبي حيان» تحقيق مصطفى أحمد النماس» ط١ء‏ 14.9 ١ه-‏ 
8ام مطبعة المدفي» مصرء .47١/١‏ 
اللاقح: الناقة ذات اللبن؛ الباهل: التي لا صرار على أخلافها فهي مباحة الحلب, والشاهد 
تحتلبوهاء والأصل تحتلبوتما. 

4/ ل أقف على قائله» الشاهد (تدلكي) والأصل (تدلكين). 


فحذفت نون (تدلكين). 
ونخلص إلى ثبوت حذف هذه النون بالنصوص لاختلاف النحاة في إعراب 
الأفعال الخمسة. فذهب الجمهور إلى رفعها بثبوت النون» والنصب والجزم بحذفها 
ا سك 72 2822م 
كما في قوله تعالى: #إ وَإن لَمَ تفععلوأ ولن تَفْعَلُوأ 274 . 
والأعفش والسهيلي يقدران الحركاتء والنون دليل عليها ورده 


ابن مالك. وعند الفارسي هي أفعال معربة ولا حرف إعراب فيها9 . 


والراحح ما ذهب إليه الجمهور لوحود الشواهد من القرآن الكريم والحديث 
النبوي والشعر العربي بحذف النون أو إثباتما. يما يؤكد على أتما حرف للإعراب. 


وخلاصة الأمر اتفق الشيحان على حذف النون استشهاداً بحديث عقبة بن 


عامر ذيينه. 


/١‏ سورة البقرة: الآية (4 ؟). 
؟/ شرح التسهيل: ١/5-7ه؛‏ همع الجوامع: .1117-115/1١‏ 


(؟) حدف الغاء والمبتدأ معا من جواب الشرط: 
الحديث: ا > ل 0 ا 


0 قر 


َالصط؟ فللا قلت: التن؟ قال" 02 كذ ترقت ول أضيد حر من أ 


رمع > براه م 2 نه 


ا ترفعها 


عرق ارا يلت" 


ذكر ابن مالك حذف الفاء والمبتدأ معاً من جواب الشرط. وعنده أصل 
الكلام قبل الحذف إن تركت ولدك أغنياء فهو خير. وخالف النحاة في قولهم إن 
حذف (لمبتدأ والفاء) مخصوص بالضرورة. وأكد أنه يكثر استعماله في الشعر ويقل 
في غيره فيقول: "ومن خص هذا الحذف بالشعر حاد عن التحقيق» وضيّق حيث 
500 50 0 5 5 5(0”) 
لا تضييق» بل هو في غير الشعر قليل وهو فيه كثير " '. 
وق هذا ءرة على لايل ميت ذكره الايكون هذا إلا أن يضطر شاعر: 
3 ع 7 . ا 0 ) 5 5 
حين سأله سيبويه عن قوهم: (إن تأتيني أنا كريم)” .١‏ وشرح السيراقي سبب وحوب 
دخول الفاء على حواب الحزاء فقال: الذي أحوج إلى إدحال الفاء في جواب الحزاء 
الشرط أو وجد مجزوماً ملتبساً بما قبله من الشرط و(إن) هي التي تربط أحدهما 
بالآخر ثم عرض في الكلام أن يجارى بالابتداء والخبر لنيابتها عن الجواب وأن لا 


/١‏ صحيح البحاري: باب أن يترك ورئته أغنياء» 4٠ -/١‏ صحيح مسلم: باب الوصية» 
#نه +45 وقد ورد لديف فق أربعة وغشرين موضيعاً في كتب الصحاح باة بلفظ (إِنَ تَدَع). 


؟/ شواهد التوضيح: ص4 .١7‏ 
# الكتاب: 1/8 . 


تعمل فيها ولا يقعان موقع فعل بحزوم فأتوا بحرف يقع بعده الابتداء والخبر وجعلوه 
مع ما بعده ف موضع المنواب واحتاروا (الفاء) دون (الواو) و(ثم)؛ لأنّ حق الجواب 
أن يكون عقب الشرط متصلاً به والفاء توحب ذلك. 

وذكر ابن يعيش'©: " وإن كان الحزاء أمراء أو تمياًء أو ماضياً صحيحاًء أو 
مبتدأ وخبراء فلا بد من الفاء كقولك: إن أتاك زيد فأكرمه؛ وإن ضربك فلا 
تضربه» وإن أكرمتني اليوم فقد أكرمتك أمسء وإن جتني فأنت مكرم. وقد تحيء 
الفاغ مخذوفة ق الشدوة كقول الشاعر 

من يَفعَلٍ الحسنات اللَهُ يَشْكرُها * وَالشرٌ بالشّرٌ عند اللّهِ مثلان”””. 

ومنع المبيّد حذف الفاء حقٌّ في الشعر وزعم أن الرواية "فالرحمن يشكره". 

ما الأعفش فذكر الحذف في النثر الفصيح وأن منه قوله تعالى: #إإن ترك 
حَيرا الوصِيُّ دوا لأَفْيينَ الْمَمْوُو 4". الوصية جواب الشرط وليس مقترناً 
بالفاء» وقد ذكر ابن مالك إجازته لقول القائل: إن استعنت أنت معان» وذكر بيت 


/١‏ شرح المفصل: ابر يعيش ا 

الث ق كناب سيوية» مسو إلى سان بن ثابث» قال البغدادي: الث تنتية سيوية 
لعبد الرحمن بن حسان بن ثابت فليىنه. ورواه جماعة لكعب بن مالك الأنصاري» وقال 
الأعلم: "زعم الأصمعي أن النحويين غيروه وأن الرواية: من يفعل الخير فالرحمن يشكره"؛ 
ونقل بعضهم عن المازني أنه قال: "حبر الأصمعي عن يونس قال: تحت علمنا هذا البيت 
والاستشهاد به على أن الفاء الرابطة محذوفة من جواب الشرط ضرورة". 


*'/ سورة البقرة: الآية .)١/8(‏ 


من يَفعّل الحسنات اللَهُ يَشْكرها * وَالشرٌ بالشرٌ عند الله مثلان 
والتقدير: فالله يشكرهاء فحذفت الفاء. 
سلمة: "وأبيك رسول الله يي يصلى في ثوب واحد» مشتملٌ به 2 يبت أم مليية" 
اراق 0 1 )0 5 ٠.‏ 2 5 0 
وتقدير المحذوف: (وهو مشتمل) ' '» واستشهد كذلك بالاية الكرفة: و يسحَلُوتَكَ 
صد 
2 اس رص بره 1 فل كوم بغ /ر (7) ل ١‏ : ع ع . 
عَنِالْسَتى فَلَإِصَلكُم حَيُ ' '. والتقدير: (فهو خخير). وذكر أن الأمر مضمن 
معنى الشرط في هذه الآية» وإن 4 يصرح بأداة الشرط. ويجب اقتران الحواب بالفاء 
لكون الحملة اسمية وكذلك ذكر من الشعر قول الضبى في الحماسة: 
أأبي لا تبعد وليس بخالدٍ * حي ومَنْ تُصب المنونُ بَعيدُ 
والتقدير (فهو بعيد). 
ومثله قول نصيب بن رباح: 
ميل 1ن 1ل ين سيقة اعد ع إن اتيك تا ان اه 00 
وتقدير ا محذوف في البيت: (فهو خحرٌ)» (فهو عقرٌ). 
/١‏ شواهد التوضيح: ص7١155-1.‏ 
؟/ سورة البقرة: الآية (١؟؟).‏ 


*/ سيقة العدا: السّيّقَةٌ ما احتلّس من الشيء فساقّه ومنه قوهم: إنما ابن آدم سَيّقَةٌ يسُوقه الله 


حيث شاءء وقيل السّيّقةٌ الى ساق سؤقاً. والسّيّقة ما اسْتاقه العدرٌ من الدواب؛ وحبأتُ 


ن. امء ع اي “ا لهي يق هل سن امهم موشيه ع موي يون )١(8‏ 


والتقدير: (فهو ظالم). 
ونخلص من ذلك إلى وحود نصوص من القرآن الكريم والسنة المطهرة والشعر 
العربي الفصيح؛ ونص الحديث عند ابن مالك: «إِنّ تركت وَلَدَكَ أَغنِيَةَ خَيْرُ مِن أَنْ 


تتركهم عَالَة 0 الناس». بكسر همزة (إنْ) وحذف الفاء والمبتدأ من جواب 
الشرط بتقدير (فهو خير). 

وعند الشيخ العكبري (أن تدع) وقد نص على فتح همزة (أنّ) وعنده هي 
ناصبة للفعل وموضع المصدر بدل اشتمال. والتقدير (إنك تيُكك) وفيه نظر. فإِنْ 
قلنا بدل اشتمال من ضمير المخاطب (الكاف) ل يشمل الترك وغيره» فلا يتحقق 
ما ذهب إليه الشيخ العكبري؛ لأنَّ البدل -وهو الترك- صادر عن المبدل منه - 
وهو الضمير (الكاف)- وليس مشتملاً عليه. 


/١‏ تنكعوا: تمنعوا؛ شربها: حظها من الماء؛ 1 أعثر على قائله. 


رمن ختيين |الحاظير الطايي 20 قله إلآ ها اإلخاطة كلد 


وشرح الأشمون ذلك بقوله: "ولا يجوز أن يُبدل الظاهر من ضمير المتكلم أو 
المحاطب إلا إذا كان البدل بدل كل فيه معنى الإحاطة؛ فإن ل يكن فيه معنى 


/١‏ المنع» وهو مذهب البصريين. 

/١‏ الحواز» وهو قول الأحفش والكوفيين. 

*/ الجواز في الاستثناءء نحو: ما ضربتكم إلا زيداً. وهو قول قطزب"20. 

وف التسهيل”©: "إبدال الظاهر الدال على الإحاطة من ضمير الحاضر كثير» 
لتنزله منزلة التوكيد. فمن ذلك قوله تعالى: مإتَكْونٌ لنَاعِيدًا لَأَوَلِنَا وَمَاخْنَا وَدَايَةٌ 
ا ده 6 أن ٠.‏ 5 5 5 ل 
مَنك 4" ' أولنا وآخرنا بدل من الضمير (نا) في لنا". 

وفي شرح ابن مالك لبدل الاشتمال يذكر: "من ذلك المصدر الدال على 
معنى قائم بمسمى المبدل منه كعجبت من زيد حلمه. أو صادر عنه كعجبت منه 
قراءته . 

وخلاصة ذلك فالأحسن أن يكون تقديره المصدر (تركك) أو (ودعك) 


مبتدأ خبره (خيرٌ). وحاء نص الحديث عند الشيخ العكبري (أن تدغٌ) وهو الوارد في 


.8/9 شرح الأشهوني:‎ /١ 
-ه١14٠١‎ .١ط ؟/ شرح التسهيل: ابن مالكء» تحقيق عبد الرحمن السيدء هجر للطباعة والنشرء‎ 
م 5784/8 وما بعدها.‎ 


*'/ سورة المائدة: الآية (4 ١١)؛‏ التبيان في إعراب القرآن: .7174/١‏ 


كتب الصحاح. ولفظ تترك هي اسم الباب في صحيح البخاري في أكثر من 
موضع؛ وكذا في صحيح مسلم' '. 

وقد أررف ابن مالل حذيك أن بن كعيه» بجركنها من العاف رسن ازبريكة واتيه 
بن صوحان في غَرْاةِ فَوَجَدْتْ سوط فقالا لي: ألقه قلت: لا ولكنّي إن وجدت صاحبّةُ 
وإلا استمتعت به فلمًا رجعنا حَجَجْنه فمررت بالدينق فسألت أبىّ بن كعبي يك فقال: 
وجدت صْرّةٌ على عهد النيّ ييخ فيها ماثة دينار فأتيتُ بها النيّ يغ فقل: عرَّفْها حَولة 
فعرّفتُها حولاً. ثم أتيت فقال: عرّفها حولاًء فعرفتها حول ثم أتيتهُ فقال: عرّفها حول 
فعرشهات ل ثم أتيتة الرابعة فقال: اعرف عِدتها ووكاءها ووعاءها اا ماتيا ا 
استمتع بها». 

تضمن الحديث حذف قدّره ابن مالك "فإن حاء صاحبها أحذها وَإِنْ لا 
يحيء فاستمتع بما" بحذف جواب (إِنْ) الأولى (أخرها) وحذف شرط (إِنْ) الثانية 
(لا يحيء) وحذف الفاء من جوابها (فاستمتع). وقد أثبت ابن مالك الحذف دون 
ضرورة في النثر والشعر وحالف النحاة في ذلكء والراحح ما أثبته لوحود النص. ولا 
اجتهاد مع النص فقياسه صحيح وهو الأحسن. 


/١‏ صحيح البحاري: باب أن يترك ورثته أغنيائ 9/> ٠؟‏ صحيح مسلم: باب الوصية» 
57/9 ؟ ؛ شواهد التوضيح: ص77١؛‏ إعراب الحديث: ص١ .7١‏ 


(؟) حذف البدل المضاف لدلالة المبدل منه عليه : 


هم ىع 


الحديث: «خَيرُ الخيل الأدهم الأفَرح الأرئم الخد فاودار عاو اليد لم إن 
لم 0 دهم نكمت عَلَى هلو لني . 
ذكر ابن مالك هذا الحديث دليلاً على جواز حذف البدل المضاف لدلالة 


المبدل منه عليه» على تقدير (المحجل بحجل ثلاث) وذكر أن هذا أجود من أن 


/١‏ ورد هذا الحديث في أحد عشر موضعاً بمذا اللفظ منها المستدرك على الصحيحينء كناب 
الجهاد: 4٠١١/7‏ سنن ابن ماجة: باب القتال: 4599/7 سنن البيهقي: باب ما يكرم من 
الخيل» 88.0/7؛ موارد الظمآن: باب ما جاء في الخيل والنفقة عليها؛ ومسند الإمام أحمد: 
(محجل الثلاث)؛ وفي تحفة الأحوذي: باب ما يستحب من الخيل: 47/7/0 1 
ترد لفظة ثلاث في متن الحديث بل ورد في الشرح أو في ثلاث منها. 
الأذقع: 0 أي يَشُمَدٌ سَوَادة. 


الأَرَحُ: الذي 3 هه الْقُرْحَةُ بِالضَّمٌ وَهِيَ مَا دُونَ عه بَ: َعْني فِيِهِ بَيَاضٌ يَسِيرٌ وَلّوْ قَذْرَ 


درهم. - 
-الأزتم: الْمُلنهُ أي في جَحْمَليه العلا بَيَاضْ يَعْني أَنّهُ الأَنِيَضْ الشَفَةٍ الْعْليا. 
الْمحَكاه: الع عياض ف ايع ابي ادن ادج كار في رِخْليِهِ قَلَ أو كثُرَ 
5 6 


واستشهد بقول الراحز: 

الكل اكال النضم يظرا باتكل تار وسيضان نف © 
أراد الآكل المال مال اليتيم. 
وقول الآخر: 


المالُّذي كرم تنمى محامِدهٌ » ما دام يبذله 4 السرٌ والعآن 
أراد المال مال ذي كرم. 
وأورد اهيا معدي أي هريرة ذَلينه: «عن رسول الدع أنه ذَكَر يكلا من بني 
إسرائيل سألَ بعض بني إسرائيل أن يُسْلِفَهُ ألف دينار فقال: ائتّني بالشّهّداءٍ أشهدُهم؛ فقال 
كفى بالل شّهيداً. قل: فائيني بالكفيل: قل: كفى بالله كَفيلاً قال: صَدقتَ فدَفمّها إليه إلى 
أجل مُسَمَى. فخرج في البحر فقضى حابتَهُ ثم التمس مُركبا يركبّها يَقَدَمُ عليه للأجَل 
الذي أَجُلَهُ فلم يَجِدُ مركب فأَحَد خشبة فتقرّها فأدخلَ فيها ألفّ دينار وصحيفة منهُ إلى 


5 
5 8< 90 هو ع 


صاحبهء ثم زجح موضيعَه ثم أتى بها إلى البحر فقال: اللهم إنك تُعلم أني كنت تُسلفت 
فلاناً ألفَ دينار فسألنى كفيلاً فقلتْ كفى بالله كفيلاء فرّضىّ بك. وسألبى شهيداً فقلت 
كفى بالله شهيداً فرضيّ بك. وإني جَهَدْتْ أن أجدّ مَركباً أبعت إليه الذي له فلم أقيز 
وإني أستودعكها. فرمى بها في البحر حتى وَلجت فيه» ثم انصرف وهو في ذلك يُلتيس 
مُركباً يَخْرُجٌ إلى بليه فخرّج الرجُلُ الذي كان أَسلْفهُ يَنظَرٌ لعل مَركباً قد جاء بمالد فإذا 
بالخشبةٍ التي فيها امل فأْحَدّها لأهلهِ حَطَب فلما تَشْرَها وجَدَ الملل والصحيفة ثم قدمَ 
الذي كان أسلفَهُ فأتى بالألف دينار فقال: والله مازلت جاهداً في طلب مركب لآتيك يمالك 


فها وعدت ركبا قن اللي أنيف فيه قلونهل قي يحت إلا بطي ؟ قل أخيرك الى 


/١‏ يُنظرء شواهد التوضيح: ص5/8. 


لَمّ أجِدْ مركباً قبل الذي جئت فيه. قال: فإِنَ الله قد أنّى عنك الني بعفت فى الخشبة 


انضرف بالألقج الدينان واقريا 7 , 


ولتوضيح النص ذكر أوجهاً أجودها عنده تقدير الألف: (ألف دينار) على 
إبدال ألف المضاف من المعّف بالألف واللام. ثم حذف المضاف»ء وهو البدل 
لدلالة المبدل منه عليه» وأبقى المضاف إليه على ما كان عليه من الجر. 


وعند الشيخ العكبري في إعراب الآية الكريمة فآ وَلَاتَفولوألِمَاتصِفٌ 
مكدب مدا لداعل هلي 74": "يقرأ بفعح 
الكاف والباء وكسر الذال» وهو منصوب ب(تصف) و(ما) مصدرية» وقيل: هي 
بمعنى (الذي)» والعائد محذوف» و(الكذب) بدل منه". 


وقد ذكر الأثضون الاستغناء بالبدل عن لفظ المبدل منه. يرى الشيخ 
العكبري (ثلاث) الواردة في الحديث: نكرة» والصواب أن يرفع؛ ولا يجوز جره على 
الإضافة. ول يذكر الحذف بل قدر "المحجل ثلاث منه'”". وقال: لا يجوز جره؛ 
لأتحم أجمعوا على أنه لا يجوز إضافة ما فيه الألف واللام إلى النكرة ولو كان المحجل 
الثلاث لحاز الجر. فالشيخ العكبري يضع القاعدة النحوية ليقيس عليها وما خالف 
القاعدة حكم عليه بعدم صحة الرواية» أمّا ابن مالك فيستدل بالحديث على سعة 
اللغة وباي بالقنواقك من القراك والشعر العرفى الفصيب 9 


.4171/4 فتح الباري: باب الكفالة:‎ /١ 

؟/ سورة النحل: الآية (7١١)؛‏ يُنظرء التبيان في إعراب القرآن: 48١5/5‏ شرح الأشموني: 
+/؛ ١؛‏ همع الموامع: 7/0؟5؛ مغني اللبيب: ص877. 

ع إعراب اللديك: ض 1374 


5/ يُنظر» إعراب الحديث: ص ١١؟؛‏ شواهد التوضيح: ص5 .١7‏ 


وقد ذكر الأشمون نصاً يدل على إبدال النكرة من المعرفة والعكس. وف 
الإضافة يجوز الحذف ول يمنعه أحد. فيكون التقدير على هذا "بحجل ثلاث"2"0. 


.7/٠ شرح الأشموني:‎ ١ 


الملبحث الثاني 
التضمين في الأفعال 


/١‏ رجع بمعنى صار. 


؟/ حول بمعنى صير. 


التخ 00)ى 
معنى كلمتين. 


/١‏ رجع بمعنى صار: 
الحديث: قول المصطفى يَي: «لا ترجعوا بَعدِي كفاراً, يَضرِبُ بَعضكم رقاب 


قال ابن مالك: رحع بمعنى (صار) معنىَ وعملاً أي: لا تصيروا. ورحع في 
اللّغة بمعنى: عاد. وصار الأمر إلى كذاء أي: رجع إليه» ومصيره: مرجعه””. وما 
ذكره ابن مالك يتفق مع المعنى اللّغوي. وقال في يضرب: يجوز الرفع والحزم ويتفق 
تماماً مع الشيخ العكبري في هذا حيث يرى (يضربُ) بالرفع والجملة الفعلية في 
موضع نصب صفة ل(كفارا) فيكون النهي عن كفرهم وضرب بعضهم رقاب بعض» 
فأيهما فعلوا فقد وحد المنهي عنه. وإلاً أنمما إذا احتمعا كان النهي أشد. 


وقال بعض العلماء: النهي يكون عن الصفة الثانية» ونظيره قول البجل 
لزوجته: إن كلست صل طويلاً فأنت طالق» فكلنة رجلا قصيراً ةّ ُطلقء 
فكذلك إذا رحعوا كفاراً و يضرب بعضهم رقاب بعض. وهذا القول فيه بعد 


ذلك أن الكفر قل عَلم النهي عنه دوك أن يضرب بعضهم رقاب بعض 0 . 


وما ذكره الشيخ العكبري فيه نظر؛ لأنَّ الكفر المقصود في الحديث له معانٍ 


.7٠٠/١ 85؛ مغني اللبيب:‎ ,5/١ الحني الداني:‎ /١ 

/ صحيح البخاري: باب الإنصات للعلماء» ١/5ه.‏ 

'/ مادة (رجع): في لسان العرب؛ والمصباح المنير. 

4 / شواهد التوضيح: ص 4١79‏ إعراب الحديث: ص8 .7١‏ 


ض 


/١‏ الكفر بحرمة الدماء وحرمة المسلمين. 

؟/ الكافر: لابس السلاحء ويُقال: كفر درعه؛ إذا لبس فوقها ثوب. 
'/ كفاراً بنعمة الله. 

4/ المراد الزحر والتهويل وليس ظاهر اللفظ. 

ه/ أن يقول بعضكم لبعض بالكافر» أي: يكفر بعضهم بعضاً. 
5 الكفر باستحلال حرمات الله. 

فعل الكفار في قتل بعضهم بعضاً. 

8 قول الخوارج بظاهر اللفظ("©. 


ع 


ومن هذه المعاني يكون المقصود النهي عن المعنيين: الكفر والقتل؛ لأنَّ 
القرآن الكريم 4 ينص على كفره بدليل قوله تعالى: 98 وَمَن يَفَشُْلُ مَُؤّمَِا 
117ب سك اونا وتوت امو واو اد 6د 
َع 4 . 

وذكر الشيخ العكبري جواز الحزم (يضرث) على تقدير شرطٍ مضمر؛ أي: 
إن ترجعوا كفاراً يضر بعضّكم رقاب بعض. واستدل بالآية الكرمة «إفَهَبَلِمِن 
لَدُنلَكَ وَِئًا 74". وفي شرح هذه الآية ذكر الشيخ العكبري: "يقرأ بالحزم فيهما على 
الجواب أي إن يهب يرثء وبالرفع فيهما على الصفة ل(ولي) وهو أقوى من الأولى؛ 


/١‏ فتح الباري: 4١95/١7‏ شرح النووي: 5/7 ه. 
؟] سورة النساء: الآية 9 8). 


*'/ سورة مريم: الآية (5). 


هه 


لأنه سأل ولياً هذه صفته والحزم لا يحصل بهذا المعنى"7". 

وهذا رأي الزحاج» وجعل الحزم على جواب الأمر والرفع على الصفة”". 

ويذكر العكبري رأي بعض النحاة بعدم جواز الجزم في هذا الحديث؛ لأنَّ 
المعنى: إل ترجعوا بعدي كفاراً يضربث. وهذا ضد لمعنى. سدق قالوا: لا 
تضعوا كقارا تعلموا تظلير ذللق قولاك: لا تدنُ من الأسد تنجٌ. أي فق الأ فدن: 
فجعل التباعد من الأسد سبباً في السلامة منه هذا صحيح. ولو قلت: 5508 
الأسد يأكللقة كان فاسدا» لذن التباعد منه ليس السبب في الأكل. 

ثم يستمر الشيخ العكبري في توضيح هذه المسألة بقوله: "فإن قلت: فَلِم لا 
يُقدر إِنْ تدنُ بغير لا» قيل: ينبغي أن يكون المقدر من جنس الملفوظ به وقد 
ذهب قوم إلى جواز الجزم هاهنا على هذا التقدير". وخلاصة الأمر حواز الجزم في 
الحديث (يضربث). وإن نظرنا إلى المراد من النهي عن الكفر وعلمنا معناه عند 
الشيخ العكبري”". هو نمي عن الاختلاف المؤدي إلى القتل» يكون المعنى (يضربُ) 
بالرفع على أن الجملة في موضع نصب صفة ل(كفاراً). وذكر السيوطي: الرواية 
بالرفع هو الصواب» ويصح به المعنى. قال القاضي عياض الضبط بإسكان الباء 
(يضربْ) إحالة للمعنى» والصواب الضم. والمُراد بالكفر كفر النعمة”». قال 
حالا"'. وق الممع الواو ف (ترجعوا) اسم ترجع بمعنى صار (ناسخة) و(كفارا) 


1/ الببيان.ق إغراب القرآن: :/55/٠‏ 

؟/ معان القرآن وإعرابه: */7551. 

*/ إعراب الحديث: ص7١19-571١7.‏ 

# عشت السيوط لننين النساكي »1317 


ه/ تحفة الأحوذي: 51/5". 


: : 5 : : 0 )0 
حبرها منصوب أو ترجعوا فعل وفاعل» وكفارا: حال 8 


وف فيض القدير: "لا ترحعوا: (لا تصيروا) بالرفع على استئناف حواب لمن 
سأل عن تلك الحالة الأولى أو جواب شرط مقدرء أي: فإن ترجعوا يضرث”". 
والراحح الضم (يضربْ) لِما ظهر من معنى الكفر» وما ذكره علماء تفسير 


الحديث من قوة المعنى المقصودء وثبوت الرواية بالرفع في عدة مواضع”". 


"/ حول بمعنى صير: 

يت: عن أبي ذر ذنه قال: «كنت مع النبي بتع فلما أبصر يعنى أحدا 
قال ها احب أنه يحول لي ذُهَباً يَمكثُ عندي من دينارٌ فوق فاذيث إلا دينارا ارصن تدر 
ثم قال: إن الأكثرين هم الأقلون؛ إلا مَن قال بالكلل هكذا وهكذا -وأشارٌَ أبو شيهاب بين 
يَدِيهِ وعن يمينه وعن شيماله- وقليل ما هم. وقال: مكائك» وتقدّمَ غير بعيدٍ فسوعت 
صوتةه فأرذت أن آتيّهُ ثم ذكرت قولّه: مكائك حتّى آتيّك. فلّما جاءَ قلت: يا رسول الله 
الذي سمعت؟ -أو قال: الصوت الذي سمعت- قال: وهل سمعت؟ قلت: نعم؛ قال: أتاني 
جريا اقلق ففل: من مات من أمتك لا تُشرك بال شيعا دحل الح قلت ومن فعَلّ كنذا 


0 ءًّ 
وكذا؟ قال: نعم»” ©. 


قال ابن مالك: "تضمن هذا الحديثك (خؤل) عفق (صكرع وعاملة عملها. 
وقد جاءت مبنية عَلَى ما 1 يُسَعٌ فَاعِلَهُ فرفعت أول المفعولين وهو ضمير عائد إلى 
(أخحُد) ونصبت ثانيهما وهو (الذهب). فصارت ببنائها للمجهول في حكم ظن 


.١/7 همع الموامع:‎ /١ 

؟/ فيض القدير: 5914/5. 

“'/ صحيح البخاري: باب الإنصاف للعلماء: ١/55؛‏ صحيح مسلم: باب إطلاق اسم الفكر 
على الطعن في النسب» 87/١‏ ؛ الديباج على مسلم: ١/87؛‏ وغيره ( موضع). 

0 صحيح البخاري: كتاب الاستقراض وأداء الديون: 4851/5 فتح الباري: ه]أده. 


وأخواتما ف رفع ماكان مبتدأ (نائب فاعل) ونصب ماكان حرا كقولك: حوّل 
الله طائفة من اليهود قِرَدَةَ وحُوّلت طائفة من اليهود قِرَدَةَ فإحوّل) جرى بحرى 
(صيّر) في نصب مفعولين هما في الأصل مبتدأ وحبر. وتحوّل وحُوّل جاريان بجرى 
(صار) في رفع المبتدأ ونصب الخبر» وقد حفي هذا المعنى على من أنكر على 
الحريري قوله في الخمر: 

وفاا سس [3|شيتسيد! © سيول غنيب وفتدا 

وإنْ ه وراقَ أوصافا » أثارَ الشرّحيثيّدا 

دحي اليرق والِدهُ » ولكحِن بش ما ولدا "20 


وعملت (حوّل) عمل (صار) تشبيهاً لها بالأفعال المحيحة ف رفع الأول 
تشبيهاً بفاعل محدث عنه ونصب الثاني (الخبر) تشبيها بالمفعول» لهذا سمّى سيبويه 
اسم الفعل الناسخ (اسم الفاعل) وخبره (اسم حول 


وعن المبرّد: اسم الفعل الناسخ (فاعلا) بحازاً وخبره (مفعولا) بحازاً. أمَا الفرّاء 
فقد ذهب إلى أن ارتفاع الاسم لشبهه بالفاعل؛ وانتصاب الخبر لشبهه بالحال7". 


وقياساً على هذا ما جاء بعد إ(ظن) فهي مكونة من فاعل ومفعولين أصلهما 
المبتدأ والخبر. وفي الحديث الضمير العائد إلى وأخم في محل رفع نائب فاعل لبناء 


/١‏ شواهد التوضيح: ص"؛ همع الموامع: ؟/5/8-760. 

9 الكتاب 45/1 

؟/ الإنصاف في مسائل الخلاف: ابن الأنباري» تحقيق حسن أحمد, دار الكتب العلمية» بيروت» 
4 ١ه-998‏ ام 7/5 .8؛ الهمع: 4/5 70؛ المقتضب: 514/5. 


له 


وقد ذكر الشيخ العكبري حديثاً آخر وإن تشابمت بعض الألفاظ بين 
الحديثين ومن بينها الكلمة موضوع الإعراب (ذهباً). وقال الشيخ العكبري: ذهباً 
منصوبة على التمييز والتقدير: لو أن لي مئل جبل أُحُد ذهباً. ونص الحديث في 
كنات العكي23: "ما أحب أن لى أحداً ذاك عددي ذهبا". 


والنص الذي ورد في الصحيح: «مّا أُحب أن أُحُداً ذاك عندي ذهباً» ف(لي) 
زائدة 1 ترد في الصحاح”". 


1 / إعراب اللديك: ص‎ /١ 
؟/ صحيح مسلم: باب الترغيب في الصرفة» 7437//7؛ مسند الإمام أحمد بن حنيل: باب‎ 
.١85/١ سنن البيهقي الكبرى: باب من تجوز شهادته»‎ 4١57/0 حديث المشايخ:‎ 


هه 


الممحث الثالث 
الآدوات (واو القسم, نعم, رب بئنس) 


"/ التمييز بعد فاعل (زعم) و(بئس) الظاهر. 


#اززي) لتكلا التقليل, 


4/ يا ليتني- يا ليتي. 


- 


: جوازالاستغناء عن واوالقسم بحرف التنبيه‎ /١ 

الحديث: عن أبي قتادة قال: «خرجنا مع النبي ب يع عام حنين» #قلما التقينا 
كانت اتسدلة نسو اك قراف رحاذ فو الشركيق قل عاريكلا ود السام قير 
وار لطس سك ؛ وأقبل علي فضمِني ضمة 
وجدت منها ريح الموته ثم أدرَكهُ الموت فأرسلني, فلحقت عمر يم لطاب فقلت: ما 
بال الناس؟ قال: أمرٌ الله عزّ وجل ثم رجعواء وجلس البي بتع فقال: همَنْ قل قتِيلاً 
ل اس رار لسار لا لسر 
فقلت: من يشهد لي » ثم جلست» ٠‏ قال: ثم قال الني عب كك مثلهٌ فقمت» فقال: همالك أيا 
أبا قتادة» فأحيرثه فقال رجل. صدقء وسلبه عنلي؛ فأرضه مِنه فقال أبو بكر: لا ها 
الل إذاء لا يعد إل أسَّدٍ الث بقائل عن الله ورس وله علخ ف ذيعطيك سلية. فقال النبي 


عي #إصدق» فأعطها. فأعطانيه فان: نتعةق به رقا ف بنى سلمة. فإِنْه لأول مال تكله ف 
الإسلام»”") 
كر ابن مالك حواز الاستغناء عن واو القسم رقب التقبيية مع لفظ الحلالة 


, 20" مع‎ ١ 


لا غير بقوله: "ولا يكون هذا الاستغناء إلا 
وفي هذا اللفظ (ها اللّه) أربعة أوجه: 
/١‏ أن يُقال (ها الله) بهاء) تليها (اللام). 
؟/ (ها الله) ب(ألف) ثابتة قبل (اللام). 
*"/ أن يجمع بين ثبوت (الألف) وقطع (همزة) اسم الحلالة (اللّم). 


/١‏ صحيح مسلم: صحيح مسلم» » كتاب الجهاد والسير» باب استحقاق القاتل سلب القتيل» 
حديث رقم١1‏ 11/0 1717/1/9. 


؟/ شواهد التوضيح: ص717١.‏ 


4/ أن تحذف (الألف) وقطع (همزة) اسم الجلالة (الله). والمعروف في كلام 
العرب: ها الله ذا. 


وقد جاء اللفظ في الحديث (إذاً) وذكر ابن مالك ما نطقت به العرب (ذا) 
ثم ذكر نص الحديث (إذاً) وك ينكر ذلك ولا استبعده ولكنه 1 يجد له تفسيراً بينما 
استبعد ذلك الشيخ العكبري”" وقال: "ويمكن أن يوجه له بتقدير: (لا والله لا 
أزوجها إذن)". وكذا التقدير ذهب بعيداً عن الصيغة المذكورة إلا ها الله ذا). وقد 
فسر هذه الصيغة بقوله هذا والله. فأحر إذا) وحعل (ها) مبدلة من همزة القسم 
المبدلة من الواو» وإذا) مبتدأء والخبر محذوف, أي: هذا ما أحلف به. 

وحطّأ المازني الرواة» والصواب عنده (لا ها الله ذا) أي: ذا بميني. وقال أبو 
زيد ليس في كلامهم (لا ها الله إذا/» ونا هو: لا ها الله ذاء و(ذا) أصله في 
الكلام والمعنى: لا والله هذا ما أقسم به. وأنكر الخطابي هذه الرواية. 


ا 1 : 00 
له 0 
وعند الجوهري (ها) للتنبيه وقد يقسم ا 


١‏ إعرابب لديف مر عه قوير الوالكة: اع سر 
؟/ الكتاب: 599/8 . 
9'/ فتح الباري: //7؟. 


2ك 


وقال القرطبي: "وأما (ها) هنا فليست للتنبيه؛ بل هي بدل من مدة القسم 
وقول الله الأفعلي ودف رإذام هرك ادراب كنول القند الأملت ةا 
جَفت؟ قَالُوا نَعَمْ قَالَ: قلا إذ"0". 


وقال الخليل (ذا) النمحلوف عليه أي والله للأمر هذاء فحُذف الأمرٌ لكثرة 
استعمالهم هذا في كلامهم؛ وقدم (ها). وكما في قولهم: ها هو ذاء ها أنا ذا. 


وقال زهير (البسيط): 
تكلمن ها حمر الل54ا ككهنا © هافو وذريعك وإنظر ايخ تسرك 


وعند الأخفش: (ها) محلوف به وهو من جملة القسم. والدليل على ذلك 
أنحم يأتون بعده بحواب قسم. فيقولون: ها الله ذاء لقد كان كذا وكذا. فقيل له: ما 
وحه دحول ذا قسمي؛ وقد حصل القسم بقول: والله» وهو المقسم به. فقال: هو 
عبارة عن قوله والله وتفسير له. ورحح المبيّد قول الأحفش وأجاز قول الخليل”". 

وهذه الآراء كلها حول الصيغة التي ل ترد في الحديث النبوي الشريف. وهذا 
مد علي ال ذا ديك الى يميد 1 عات عند شور التلمساة: 
ول يقفوا غلبهاة لأنَّ هذه اللغة العربية لا يمكن الإحاطة بما. ولكن أعطي المصطفى 
يع جوامع الكلم. وما جاء في فتح الباري عن هذا الحديث يثبت صحة الرواية ولا 
مشكلة فيها فذكر "هكذا ضبطناه في الأصول المعتمدة من الصحيحين وغيرهما 


بمذه الأحرف: (لا ها الله إذا)"7 . 


و١ تنوير الموالك:‎ ١ 
6 5 ؟/ الكتاب:‎ 
.57// ؟/ فتح الباري:‎ 


وقال النووي: "هكذا هو في رواية المحدثين في الصحيحين وغيرهما (إذا) 
بالألف في أوله". 


ل أفعل"27. 


وقال الطيبى: "الرواية صحيحة والتقدير: والله إذ 


وف قصة حليبيب: (إذن): وقد ورد الديث فق سنة عشر موظبغاً من 
الصحاح» وهذا 0 على أهمية الحديث فهو مصدر مهم لهذه اللّْةء لأنَّ (ها) إذا 
كانت عوض عن واو القسم كما ذكر سيبويه فلا تكون جزءاً من (هذا) وقدمت 
ف قولهم: (والله للأمر هذا) فهي (ها) مبدلة ولا صلة لما بإذا) لتصبح (هذا) بل 
هي عوض عن واو القسمء و(إذا) هي جواب كما ذكر القرطبي. 


"/ التمييز بعد فاعل (نعم) و(بنس) الظاهر: 


الحديث: «نِعْمَ الْمَنِيِحَةُ اللّقَحَةُ الصِّيٌ مِنْحَةَ وَالشة الصّفِي تَغْدُو ينا وَرُوح 
7 

ذكر ابن مالك هذا الحديث استدلالاً على وقوع التمييز بعد فاعل (نعم) 
الظاهر. فعنده (المنيحة) فاعل (نعم) و(منحة) تمييز منصوب. وهذا الذي ذكره 
الشيخ العكبري مفصلاً (المنيحة) فاعل (نِعم)» و(اللقحة) المخحصوص بالمدح؛ 
و(منيحة) منصوب على التمييز توكيداً. 


١‏ اتنوير النوالك: عام 
/ صحيح البخاري: باب فضل المنيحة» 4575/57 فتح الباري: 578/5 4؛ المنيحة: العطية» وف 
الحديث: الحلوب؛ اللقحة: بفتح اللام وكسرها: الناقة القريبة العهد بالولادة؛ الصفى: عزيزة 


للع تنظ لسنات العرمية. 
6 


وفي نص الحديث الذي ذكره العكبري 3 ترد لفظة (الصفي) وذكرها ابن 
بإالياء) كما ثبت في نص الساري7 3 

وقد اتفق الشيخان -العكبري وابن مالك- في موضع الشاهد من الحديث 
وهو وقوع (منيحة) تمييز بعد فاعل (نعم) الظاهر (المنيحة) واستشهد ببيت جرير في 
مدح عمر بن عبد العزيز (الوافر): 

ترود مثلّ زاد أبيك فينا ‏ فَنعمَ الزادُ زاد أبيك زادا 

حيث (زاداً) تمييز بعد فاعل (نعم الزاد). 

وذكر ابن يعيش حلاف النحاة في هذه المسألة فاتفق مع المبرّد في الجمع بين 
التمييز وفاعل (نعم) الظاهرء بل صحح إحازة المبره لذلك. وكذا رأى 

وعند الفكاء: (زادا) مصدراً مؤكداً محذوف» ولمراد (تزود زاداً) وهذا تقدير 
بعيد فيه تكلف. وعند ا بكر السراج ييز ) ولكنه جعله للضرورة الشعرية» وذكر 
أن (زاداً) مفعول ل(تزود) والتقدير (تزود زاداً مثل زاد أبيك) فَلّمًا قدم الصفة على 
المفعول نصبها على الحال» وهذا يذهب معنى البيت ويجعل صاحب الحال ضميراً 


/١‏ صحيح البخاري: باب فضل المنيحة: 4577/5 فتح الباري: 57/5 4؛ يُنظرء إعراب 
الحديث: ص 5١‏ ؟؛ وشواهد التوضيح: ص" .١٠١‏ 
/١‏ يُنظر» شرح المفصل: ١77/1‏ وما بعدها. 


ب 


ومنع سيبويه الجمع بين فاعل (نِعم) والتمييز» واحتج بأن المقصود من 
الملنصوب والمرفوع دلالة على الجنس وأحدهما كاف عن الآخر. وكذلك ربا أوهم أن 
الفعل الواحد له فاعلان» وذلك أنك رفعت اسم الجنس بأنه فاعل» وإذا نصبت 
النكرة بعد ذلك آذنت بأن الفعل فيه ضمير (فاعل)؛ لأنَّ | لنكرة المنصوبة لا تأي 
إلأكذلك؛ وسيبويه لا يجيز وقوع التمبيز بعد فاعل (نعم) إلا إذا أضمر الفاعل 
وذلك في قوله: "ومن زعم أن الإضمار الذي في نعم هو عبد الله فقد ينبغي له أن 
يقول: نِعمَ عبد الله رحلاً» وقد ينبغي له أن يقول: نعم أنت رجلا فتجعل أنت 
ضفةً للمضمر. وما قبح هذا المضمر أن يوصّف؛ لأنه مبدوء به قبل الذي يفسّره. 
والمضمّر المقدَّم قبل ما يفسّره لا يوصّف..."20. 

وف هذا نظر؛ لأنَّ من قال بإحازة ذلك -المبيه- 1 يذكر تفسيراً بل 
تأكيداً؛ فعنده: نعم الرحل زيدٌ رحلاً. (رحلاً) تمييز توكيد؛ لأنه مستغن عنه بذكر 
الرحل أولاً» ونا هذا بمنزلة قولك: عندي من الدراهم عشرون درهماً وإنا ذكرت 
الدراهم توكيداً ولو 1 تذكره 4 تحتج إليه. 

وقال ابن حي في الخصائص: "ونظير ذلك أن الرحل من نحو قولهم: نعم 
البحل زيد غير الرحل المضمر في " نعم " إذا قلت: نعم رحلاً زيد» لأن المضمر 
غلى شريطة الفسين لأ بظيرة ولا ينعمل ملفوظا بت ولذلك قال سيويه: هذا 
باب (ما لا يعمل ثي المعرّف إلا مضمراً)» أي: إذا فسر بالنكرة في نحو نعم رجلاً 
زيد» فإنه لا يظهر. وإذا كان كذلك علمت زيادة الزاد في قول جرير (الوافر): 

تَرَوّد مثلَّ زاد أبيك فينا * فَيْعمَ الزادُ زاد أبيك زادا 


وذلك أن فاعل (نعم) مظهر فلا حاحة به إلى أن يفسرء فهذا يسقط ما 


.١ 7/5 الكتاب:‎ /١ 


6 


وليس كذلك؛ لأنَّ ما قاله المبرّد 1 يذكر تفسيراً -كما تقدم- ولكن 
نستطيع أن نقول زيادة المبني هنا لزيادة المعنى وهو التوكيد. فهذه المسألة ثابتة 
بالنصوص لا المنطق الذي ذكره سيبويه وتبعه السيراقي وأبو بكر بن السراج ومنه 
قول الحق عز وحل: 98 إِنََعِدَةَ شور عِنْدَ تاعكر صَهَرَا 2”4. فجاءت لفظة 
(شهراً) وذكرت الشهور وكان يمكن الاستغناء عن (شهراً) بما؛ لأتما لا ترفع إبحاماً. 


. .0 5 0 عن 3 دم رج موري مه 3 
وكذلك قوله تعالى: 1 خدار موس ذو هه سبعان رج لمن 44 أ 


لمصسرومرمم 


ومن الشعر العربي قول جرير يهجو الأخطل (البسيط): 


ار 4 ع نيا > عا 4 انر 9 عفدا ييا .ل 6 
والتغلبيون يبس الفحل فحلهم * فحلا وآمهم زلاء مينطيق 
وقول علي بن أبي طالب (الكامل): 
ولق عَلِمتْ بأنَّ دينَ محمد * من خَيرٍ آديان البَرِيّةِ دينا 

والتمييز» ونستعير قول ابن مالك: "ومن منع وقوعه بعد الفاعل الظاهر -التمييز- 
بقول إن التمييز» فائدة اجيء به لرفع الإيمام» ولا إيمام إلا بعد الإضمار فتعيّن تركه 
مع الإظهار. هذا كلام فيه ضعفء وعار من التحقيق. فإن التمييز بعد الفاعل 
الظاهر وإن 4 يرفع إيحاماً فإن التوكيد به حاصلء فيسوغ استعمالآ» كما ساغ 
ابسعيال الال مؤكدة حت 'قولة تعالى : وَل مذو 0 0( © ووم 2 حي" 0 
/١‏ سورة التوبة: الآية 9 7؟). 


؟/ سورة الأعراف: الآية (هه١).‏ 


'/ زلاء: رحساء؛ منطيق: التي تعظم عجزتما بحشية. 


5/ سورة النمل: الآية .)١١(‏ 


أن الأصل فيها أن يبين بحا كيفية بجهولة. فكذا التمييز أصله أن يرفع به إبحاما". 

ثم علّل ابن مالك بعد هذه الحجة الناصعة المستندة إلى النصوص فقال: فلو 
هٌ ينقل التوكيد بالتمييز بعد فاعل (نعم) الظاهر ساغ استعماله قياس على 
التوكيد”'؟. 


/١‏ سورة مريم: الآية (7؟). 
١‏ ينظ شواهد التوضيح: ص4 41٠١‏ شرح اللفصل: 4151/9 شرح التسهيل: 4/6 18-1. 


هه 


(رب) للتكثير لا للتقليل: 

الحديث: اق ام نذا رجن اذ عدبا «أن الني بيغ استيقظ 55 
شحاة السماذا أدل الليلة ير النفق ماذا الزن من لخراق سن موفظ وت عي 
الحجرات؟ يا رب كاسيةٍ في الدنيا عاريةٍ في الآخرة»”"©. 

ورد النص هكذا عن ابن مالك وهو الصحيح, وقد ذكر أن أكثر النحويين 
يرون أن معنى (رُبّ) التقليل» وأن ما يصدر بما المضيئُ. والصحيح عنده أن معناها 
في الغالب التكثير. نص على ذلك سيبويه بقوله في باب كم: "وَاعْلَمْ أَنّ وكم) 
الخرية لا تَعْمَل إلا فِِمَا تَعْمَل فِيهِ (رُبٌ)؛ لأَنَّ الْمَعْئَ وَاجد إِلاَ أنَّ (كمْ) إشم 
و(رْبّ) غَيْر إاشم”". فجعل معنى (رُبَّ) و(كم) الخبرية واحداً. 
مالك على ما نص عليه سيبويه وصححه بقوله: "فصح أن مذهبه كون (رُبَّ) 
للتكثير لا للتقليل". يعني سيبويه. وحعل الحجة على صحة ما قاله سيبويه اتفاق 
النحاة على معنى (كم) الخبرية (التكثير) وهي تعمل في ما تعمل فيه (رُبٌ). وقد 
نفى ذلك ابن يعيش بقوله: "(رُبّ) من حروف الخفض ومعناها تقليل الشيء الذي 
عليه وهو نقيض (كم) في الخبر؛ لأنَّ (كم) الخبرية للتكثير و(رْبٌَ) للتقليل”". 
وعذاراي اميل ف و11 "وزك) نبين:عنكا أوقسها غلية الداقد كان ولس بالكتير 
ولذلك لا تقع إل على نكرة". وقد ذهب الكسائي ومن تبعه من الكوفيين إلى أن 
(ربَ) اسم مثل (كم)ءوما بعدها مرفوعاً وجعلوها للتقليل أيضاً؛ لدعولها على 


وقد وافق ابن 


/١‏ صحيح البخاري: باب تحريض النبي تَيقْةِ على صلاة الليل والنوافل» 4779/١‏ سنن الترمذدي: 
5 4/0 ؛ وأربعة مواضع أخرى من الكتب الصحاح. 

؟/ الكتاب: 4١51/7‏ شواهد التوضيح: ص4 ٠١‏ 

؟/ شرح المفصل: 5/8 وما بعدها. 

5/ الإنصاف في مسائل الخلاف: ابن الأنباري» تحقيق حسن أحمد, دار الكتب العلمية» بيروت» 


."١1/5 15١ مسألة‎ ما998-ه١‎ 4١8 ط1ع‎ 


هه 


» والنكرة تدل على الكثرة بالشيوع والعموم. ويصح فيها معنى التقليل» وتقليل 
الشيء يقارب نفيه. فأشبهت حروف النفي بوقوعها في صدر الكلام”". 
ويرد على ذلك ابن مالك بقوله: "ولا مبالاة بقول المبرّد» ولا بقول ابن 
السراج؛ فإنهما 1 يستندا في ذلك إلا على مجرد الدعوى, ولو 4 يكن غير ما ادّعياه 
مسموعاً لكان مساوياً لما ادّعياه في إمكان الأحذ به» فكيف وهو ثابت بالنقل 
الصحيح في الكلام الفصيح. ويستشهد بقول ابن أبي ربيعة (الطويل): 


كك نفس 4ع متشا هذى عن ه نااب. سر مه 

فقمت ولم تعلم علي خيانة * آلا رب باغي الربح ليس يرابح 

وهنا (رُبٌ) كما هو واضح من معن البيت كثير من الذين يبتغون الربح لا 
يربحون. فهنا (رُبّ) للتكثير لا التقليل كما ذكره المبرّد. 


أ 0200 


00 1 2 00 كر علء م .مس ةر 00١‏ 
وفي تفسير الزمخشري للآية الكرمة: «إ هَدٌ رّئ تَعَلْب وَحِهِكَ في السَمَآءِ # 


قد نرى: ربما نرى» ومعناه كثرة الرؤية. وقال كذلك في تفسير الآية «إ قد تعام ِنَم 
كايؤر 54 جعى .ينها الذي نيع لززادة الفسل وكرنه .لوالا 
ويرى ابن مالك أن رأي الزمخشري في هذا سديد أداه إليه ترك التقليد» وف 


00 جو 


شرح الآية الكريمة: 8 ريما يود الْزِنَ حكهفروأ لو كانُوأ مُسَلِمِينَ 27# ذكر النحاج 
جُحيباً على سؤال وضعه لتوضيح المسألة فقال: "فإن قال قائل فِلِمَ حازت (رُبَّ) - 


.18/9 شرح التسهيل:‎ 4١9/١ الكشاف:‎ /١ 
وما بعدها.‎ 177/7٠ شرح التسهيل:‎ ١ 

*/ سورة البقرة: الآية (54 4 .)١‏ 

5/ سورة الأنعام: الآية (15؟). 

/ الكشاف: ١/9١51؟؛‏ شرح التسهيل: .١/80/*‏ 


5/ سورة الحجر: الآية (؟). 


هاهنا- ورب للتقليل؟ فالخواب في هذا أن العرب غخُوطبت بما تعلمه في التهديد: 
والوغل يكَهدذ الربجل فقول له لعلك مكلده على فعلكه وهو لأ يشاك ف أنه 
يَنْدَهُه ويقول: ريا نَدِمَ الإنسانٌ من مثْلٍ ما صَّنَعْتَء وهو يعلم أَنَّ الإنسان يَنْدَهُ 
١7‏ ف 2 . 7 
كر "7 فوزية هنا التكفر ل للتقليل.: 
وق اقول ندسان بن ثابت» راخفيف): 
رُبّ حلم أضاعة عَدَمُ المال » وَجَهل غطى عليه التُعيم 


فلو وضعنا (كم) في موضع (رُْبّ) لْحَسْنَ كما قال ابن مالك. وكذا في قول 
ضابئ البرجمي «(الطويل): 


ع ا © 0 


ورب أمور لا تضيرك ضيرة «*» وللقلب مين مخشاتهن وجيب 
وقول عدي بن زيد: 


3 
7 م 


رب مَأمُول وَرَاجٍ آمّلا * هَدْ تتَاهُ الدَهْر عَنْ هذا الأمَل 
ومن هذه النصوص يترحح قول ابن مالك في معن (رُبَّ) غالبا للتكثير 
استناداً للنص لا للقاعدة. وير دليل الحديث النبوي الشريف موضوع الشاهدء 
وهذا واضح في معناه إذ جعلت (كم) موضع (رُبّ). وقد أورد العكبري نص 
الحديث بصيغة (كاسيات» عاريات) بالجمع» وقد ورد باللفظ المفرد (كاسية» 


0020 


عارية) في شواهد التوضيحء وف ستة مواضع في الكتب الصحاح 


/١‏ إعراب القرآن: ص47 ؟. 

١‏ ضَارَةُ يَضِيرْهُ ضيرة» ولا ضير عليه؛ ضيرة: يضره ولا ضرر عليه؛ مخشاتمن: مصدر خشية» حافه 
واتقاه؛ وحيب: خفق واضطرب؛ يُنظرء همع الموامع: 1174/5. 

'/ صحيح البخاري: 4719/١‏ سنن الترمذي: 87/54 ؛ التمهيد لابن عبد البر» وغيره. 


وذكر العكبري: اليد جر (عاريات) على أنه نعت للمجرور بِ(رُبّ). وعنده 
الرفع ضعيف» وسبب ذلك أن (رُبّ) ليس اسماً يخبر عنه» بل هي حرف حر”". 
وأحاز قوم الرفع وهو على تقدير حذف مبتداً. أي: (هن عاريات). وهو رأي 
الكوفيين وقد رده ابن مالك. ول يرد الحديث بحذه الصيغة ولا موحب للتقدير هنا. 

والقول بحرفية (رُبّ) للبصريين» وحجتهم في ذلك أنما لا يحسن فيها 
علامات الأسماء ولا علامات الأفعال؛ أنما قد جاءت لمعنى في غيرها كالحرف. 
ويجعلها الكوفيون اسماً حملاً على (كم) الخبرية؛ لأتما خالفت حروف الجر في أربعة 
أشياء هى: 


/١‏ وقوعها في الصدارة. 

؟/ اختصاصها بالنكرة. 

؟/ عملها في النكرة الموصوفة. 

/ عدم جواز إظهار الفعل الذي تتعلق به. 


."3 إعراب الحديث: ص"2‎ /١ 


د 


وعند ابن هشام (رُبَ) حرف جر زائد في الإعراب دون المعنى» وأن بجرورها 
(مبتدأ) ولا يجوز الابتداء بالنكرة؛ لأنّ التكثير أو التقليل في (ربّ) يخصص 
النكرة7"؟. 

ويرى رضي الدين الإستراباذي أن (رُب) مبتداً؛ لأنما اسم ولا خبر لما؛ لِأنّ 


. ع ١‏ 
صفته بمجحرورة اغعنت عنها”! ١‏ 


ويرى الخليل وابن درستويه أنما للعكتين, 
ويرى الفارابي -واختاره السيوطي- أنها للتقليل غالباً والتكثير نادراً. 


والأعلم وابن السيد للتكثير في موضع المباهاة والافتخار» وللتقليل فيما عدا 


وهي للتقليل عند عمرو بن العلاء وأبي الحمسن الأعفش وال مازني وابن السراج 
والجرمي والمبرّد والنحاج والزحاحي والفارسي والرماني وابن حي والسيرائي والكسائي 
والكاو, 


-ها١15١ حاشية الدسوقي على مغني اللبيب: تحقيق عبد السلام محمد هارون» طاء‎ /١ 
دار الكتب العلمية» بيروت» مج275 ص١57؛ الإنصاف في مسائل الخالاف:‎ 507 
.5١/86ص‎ ١١١ مج المسألة‎ 

؟/ شرح الرضي على الكافية: ١55/4/1؟.‏ 

؟/ همع الموامع: ”. 


هه 


ونخلص من ذلك إلى أن (رُبّ) أداة عاملة معناها في الحديث التكثير» وف 


غير الفكثير والتقليل. 
4/يا ليتني- يا ليتي: 


الحديث: عن عائشة رضي الله عنها أنّها قالت: «أُوَلُ مابُدِىءَ به رسول اللو 
يي من الوحي الرؤيا الصالحة في الوم فكانٌ لا يَرى ريا إلا جاءت مِثلَ فَلّق الصبح. ثم 
حْبُبَ إليه الخلا وكانٌ يلو يغار حراءٍ فَيَتَحَنْتْ فيه - وهو التَعَبدُْ- الليالي ذوات العدَّدِ 
قبل أن يَنَزِعَ إلى أهله ويتزودُ لذلك» ثم يرْجِعٌ إلى خَلِيجة فيتَرَوْدُ لمثلهاء حتى جاءة الحق وهو 
في غار حِرات فجاءه اكَلَكَ فقال: أقرً. قل: ما أنا يقارىء. قال: فأخذني فَعَطْني حتى بلغ مني 
الْجَهْكَ ثم أرْسَلَني فقال: اقرأ. قلت: ما أنا بقارىي. فأَدني فغَطْني الثانية حتى بلغ مني 
الْجَهْتَ ثم أَرسلَن فقل: اقرَأ فقلت: ما أنا بقارىي. فأحَذني فَفَطْني الثالشة ثم أَرِسلَنِي 


0 مولةٌ مطى للد ص 02020 سر 2 م سه مج هس م 0 )1( 5 3 - 0 
فقال: مل أكرا يأسير ريك الى حَلَقَ #حَلقَالإضسَنَ مِنْعَلقٍ #أفرأ ريك الأكرم ©" '. فرج بها رَسول 


2 


د مس 62 # 8م وارلى اه م 7 ا 3 55 2 2 
الله بَيْكةْ يرجف فؤادهء فدخل على خديجة بنت خويلِدٍ رضي الله عنها فقال: زملوني زملوني. 
فَزّمُلوه حتّى ذهب عنه الرُوءء فقال لخديجة وأخبرها الخبرَ: لقد حَشِيبتَ على نَفْسِي. فقالت 
خديجة: كلا واللهِ ما يُخَزيك الله أبداء إِنْك لَتَصِل الرَحِيّ وتحمل الكل» وتكسيب المغدوم 
وتقري الضيّفه وتُعِينَ على نوائب الحق. فانطلقت به خديجة حتى أتت به ورقة بن نؤفقل 
ع عه 0 م 8 ع تقاض 7 انم 18 لع اه 2 52 د عدر #8 ني 
بن أسدٍ بن عبدٍ العزى -ابن عم خديجة- وكان امرءا تنصر في الجاهليةء وكان يكتب 
الكتاية العدراد فيكلت 3 الكقيل العامة عاضا ابله انر كني وكا شيخ كبيرا قن 
ترّى؟ فأخيره رُسول الله ييه خبر ما رأى. فقال له ورقة: هذا النامُوس الذي نَرّْلَ الله على 


مُوسىء يا لَيتني فيها جَذَّعٌ ليتئي أكون حَيًا إِذْ يُخْرجَك قَوماك: فقال يسول الله منطه: أو 


.)5-1١١ سورة العلق: الآيات‎ /١ 


هه 


نك 


مخرجي هم؟ قل: تُعم» عو ل انين 


العارلة قمر طورراء اقم له يليا وزقة آذ ان و1 القن 


قال ابن مالك0©: يظن أكثر الناس أن (يا) الى تليها (ليت) حرف نداء 
لمنادى محذوف. فتقدير قول ورقة بن نوفل في هذا الحديث: (يا محمد ليتنى كنت 


حنياً): وتقدير قوله تعالى في الآية الكريمة يلْمَحَن كنت 2 مَعَهُمَ 7# "تيكوم اين 


جر يز ِ 


كنت معهم. ضكّف ابن مالك هذا القول مستدلاً بقوله تعالى: (إقَالتَيَلبْتتَِتٌ 
بهذا 0 ٠.‏ ويرى أن 0 دمرتم عليها الم وحذه لا منادى معه ثابت ولا 
التحسر»ء فلا نداء إذن» ثم يعلل ليما 0 'ولأن 9 نا يجوز حذفه ا 
المعنى بدونه إذا كان الموضع الذي ادعي فيه حذفه مستعملاً فيه ثبوته كحذف 
المنادى قبل أمر أو دعاىي فإنه يجوز حذفه لكثرة ثُبوته» فإن الآمر والداعي يحتاجان 
إلى توكيد اسم المأمور والمدعوء بتقديمه على الأمر والدعاء". وقدم دليلاً على 
الدعاء بيت ذي الرمة غيلان بن عقبة (الطويل): 


/١‏ صحيح البخاري: باب كيف كان بدء الوحي» »5/١‏ بزيادة (فيها حذع) بعد يا ليتني؛ صحيح 
مسلم: باب بدء الوحي» 4١41/١‏ صحيح ابن حبان» كتاب الوحي: ص8/١7؛‏ سنن 
البيهقي الكبرى: 5/5» وفيه أيضاً: 251/19 ولكن دون هذه الزيادة. 

1 شواهد التوضيح: ص؛ . 

*/ سنورة الساءة الكية وم 


4 سورة مريم: الآية (77). 


هه 


ألا يا إسلَمِي يا دارَ مَي على البلى * ولا زالَ مُنمّلا بجَرعاتِك القَطر”") 

2 هذا الببيثك دحلت (يا) النداء علس محذوف» والتقدير: يادار مية 
اسلمي. وكأن بالشاعر يريد الدعاء لديار ا محبوبة وينبهه على ذلك بلألا)» وتقدم 
الدعاء بالسلامة للعناية بذلك. ومثل هذا الحذف استحسنه ابن مالك؛ لأنه أمر 
اعتاده العرب بخلاف (ليت) التي ل يستعمل معها النداء أصلاً في رأيه» لذا فادعاء 
حذف المنادى باطل لخلوه من دليل» فتعيّن عنده كون (يا) التي قبل (ليت) للتنبيه 

7 . 5 7 
وصرّح بذلك في التسهيل' ". 
وكذا يرى أبو حيان ذلك بقوله: "لا يجوز الجمع بين حذف فعل النداء 


وحذف المنادى؛ دن فيه إجحافاًء 1 يرد بذلك ماع من العرب و(ياء) 2 الاية 


للتنبيه «الَاِجُدُوا نه الى يحرج لكب في لسوت وَالْارَضٍ وَيَعكمٌ مَا حفن وا 
و انا 

وفي قول العرب: يا للعجبء ويا للماء يقول سيبويه: "وكأنه نبّه بقوله يا غير 
الماء للماء... لأنَّ الاسم الذي بعدها غير منادى"27. وهنا يوضح السيرافي معنى يا 
للمظلوم بقوله ادعوكم للمظلوم. فهو على منهاحه في غير النداء والمدعو في دحول 


١‏ البلى فين يلى+ أي خلق وريق؛ فتنهلاًة سكي منصياً» جدرعائلة: الترضاع رملة مسكوية لا 
تنبت شيعا القطر: للطر. 0000 00 

/١‏ شن اللزببية ال مظنت ط١اء‏ 477 ١1ه-..٠6.٠٠م‏ دار السلام للطباعة والنشر» مج”, 
ص 7/55 ؛ شرح التسهيل: ص 5. 

؟'/ سورة النمل: الآية (5؟). 

5/ همع الموامع: .١754/١‏ 


ه/ الكتاب: ؟/8١؟-9١5.‏ 


هه 


اللام عليه خارج عن القياس؛ لأنَّ المنادى لا يحتاج إلى لام. 

وبالقياس غلى ذلك كله تكون الياء الداحلة على (لبت6 للتعيه لأ للنداء, 
وبالنظر لمعنى الحديث: (يا ليتي فيها جذعاً أكون فيها حياً) بحد أن ورقة بن نوفل 
ذلك العجوز الأعمى كما وصفته السيدة خديجة رضي الله عنهاء كأنه يتمى أن 
يكون عند ظهور الإسلام ونزول الرسالة على سيدنا محمد بيع شاباً؛ لأنَّ الجذع 
يفتح الجيم والذال المعجمة هو الصغير من البهائم. وقال السهيلي7": "في 
(جذعا): النَصْب عَلَى الخال إِذّا جَعَلْت فِيهَا حَبّر وَالْعَامِل في الخال ما يَتَعَلّقَ به 
احبر مِنْ مَعْقَ الاسْتِقْرَاره وَضَمِير (فِيهًا) يَعُود عَلَى أَيّام الدّعْوَة -ظهور الإسلام- 
والنصب على الحال رححه القاضي عياض والنووي"”". 

وعدن العكيري (فيها/ الخبر ووإجذعام حال» وذكر أن الفائدة تحاضلة من 
ينا 


ومن معنى الحديث يتضح أن المعنى (ثَّنِياً)؛ لأنَّ ورقة بن نوفل لا يمكن أن 
يتحقق ما تمناه ولا نداء في هذا والأمر ما ذهب إليه ابن مالك في (الياء) قبل 


.؟7/١ فتح الباري:‎ /١ 


؟/ الديباج على مسلم: .١88/١‏ 
؟٠'/‏ إعراب الحديث: ص 47١‏ وهنا ذكر العكبري رواية الرفع (حذعٌ) خبر (ليت). 


سس 
سسا دل 
أله 0 أ أ“ ' 


النتدوخطف والسمتك يرب وابن صاللك 


المبحث الأول 


المبحث الثاني 
السيوطي وابن مالك 


المبحث الثالث 
السيوطي والعكبري وابن مالك 


المبحث الرايع 
ما انمرد به السيوطي 


ال مبحث الأول 
السيوطي والعكبري 


/٠‏ لبيك. 

سن 

0 الواو. 

1/ (ما) الاستفهامية وحذف ألفها. 
الا مد ار اتيم 
الابتداء باسم الاستفهام (أي). 
9/ نصب العدد. 

١+‏ /تحذف المبعدا. 

١١/اللفظ‏ الواقع بعد إلا 


/١١‏ تثنية التمييز وجمعه. 


يتناول هذا المبحث ما نقله السيوطي عن الشيخ العكبري في كتابه إعراب 


عن هيشام بن عروة قال: «أخبرني أبي قال: أخبرني أبو أيوب قال: أخبرني 

ا 0 8 أنه قال: يا رسول الله إذا جامع الرجل المرأة فلم ينزل؟ قال: يَغْسِلٌ ما 
3 ع على تت ل سم م 9 1 ١‏ 
مس المرأة منه ثم يَتوضأ ويُصلي»” 0 


ما: 

ذكر السيوطي”' ما ورد في إعراب الحديث”" دون أن يضيف أو يعلق على 
قول الشيخ العكبري الذي أعرب (ما) بمعنى (الذي). وفاعل (مسّ) مضمر فيه 
يعود على (الذي)؛ و(الذي) وصلتها مفعول (يغسل). و(المرأة) مفعول (مسٌ). ولا 
يجوز أن ترفع المرأة بإمس) على معنى ما مست المرأة لوحهين: 

أحدهما: أن تأنيث المرأة حقيقي ول يفصل بينها وبين الفعل فلا وجحه 

لحذف التاء. 


الشاني: أن إضافة اللمس إلى الرحل وإلى أبعاضه حقيقة» قال تعالى: أو 
َمسءكة 14. وإضافة المس إليا في الجماع موز 


/١‏ صحيح البخاري: باب غسل ما يصيب من فرج المرأق» 4١١١/١‏ صحيح ابن حبان: 
4/٠‏ 4 4 ؛ سنن البيهقي: 4١54/١‏ مسند الإمام أحمد بن حنبل: 1/5١١؟‏ التمهيد: لابن 
يك البرع “//6 1 

؟/ عقود الزببحد على مسند الإمام أحمد: السيوطيء تحقيق أحمد عبد الفتاح تمام» دار الكتب؛ 
بيروت» 1 5017 1ه-10م92ام؛ .١9/١‏ 


"/ إعراب الحديث: العكبري» تحقيق حسن موسى» ص 55. 


4/ سورة النساء: الآية (475). 


وذكر السيوطي كلمة (لمس) موضع (مس) عند العكبري. والمس 
المباضعة”"©. 

وقال ابن فارس: "اللام ولليم والسين أصللٌ واحدٌ يدل على تطلّب شيء 
وتسيسية أيضا قال أبو بكر من كزين اللنسى أصله اليد اتدف فرق الشو 2 
كد تللم عق هار 1 ! طالب كلنمسا. ولعه» إذا فسنت قالواة وكاة ادك 
لامس. قال الله سُبحانه: مإأوَكْمَسٌَْ يسا 4”": قال قوةٌ: أريد به الجماع. 
وذهب قوم إلى أنه المسيس» وأنَّ اللّمْس والملامسة يكون بغير جماع"7". 

ولا إشكال في هذا الحديث؛ فما ورد في لفظ (لمرأة) بالنصبء وهو الذي 
ذكره الشيخ العكبري وهو اللفظ الوارد فيما صح من الأحاديث,ء و أعثر على 
رواية الرفع التي رواها الشيخ العكبري. وبالنظر في معنى الحديث”» ومن قول أبي 
بن كعب وسؤاله للنبي بَيطٌ وحواب المصطفى بتع عليه» يتضح أن رواية النصب 
هي التي تؤدي المعنى 


/١‏ لسان العرب: مادة (مس). 

؟/ ضورة العساءة الآية 59 4). 

1 القائيس عادة مسن )د 

4/ الحديث: "قال أَبَيُ بن كعبي أنه قال: يا رسول اللِّ إذا جامّع الرجُل الَرأة فلم يُنَِل؟ قال: يَعْسِلُ ما 


تيكف بسار" 


في الحديث: عن أنس بن مالك ظه: «أن رسول الله يَْعْ دفع إلى حفصة ابنة 
عمر ودام فقان: احتفظي به قال: فغفلت حفصة ومضى الرجلء فدخل رسول الله 
يم وقال: يا حفصة ما فعل الرجل؟ قالت : غفلت عنه يا رسول لس 
رسول الله بَكْةِ: قطع الله يدك فرفعت يديها هكذاء فدخل رسول الله بتع فقال: ما 
شأنك يا حفصة؟ فقالت: يا رسول الله قلت قبل لي كذا وكذاء فقال لهها: صفي يديك, 
فإني سألت الله عز وجل أيما إنسان من أمتي دعوت الله عز وجل عليه أن يجعلها له 


١ 
6 مد‎ 


ذكر السيوطي”؟ نقلاً عن العكبري في إعراب (أي) جواز الوجهين: 


الأول: النضصب غلى معق (سبيية) غلى الاشتغال» وما بعده تفسير لةء 
وزما) زائدة. 


/١‏ مسند أحمد بن حنبل: 41/8 ١؛‏ الأحاديث المختارة: محمد بن عبد الواحد الحنبلي المقدسي» 
تحقيق عبد الملك بن عبد الله» مكتبة النهضة الحديثة» مكة المكرمة,» 21 ١٠141١ه-ه/.؟‏ 
(نص الحديث كامل). 

؟/ عقود الزبرحد: 5/١‏ ؟؛ إعراب الحديث: ص”77١.‏ 


الثاني: الرفع على الابتداء» وما بعده خبر. 


٠»فىلش‎ 


4 


بكر خافن يذل ان ع قل 5 ١‏ بلح نط لين افق د 


- 
2 
0 0 2 0 


١ 
0 7 


نقل السيوطي قول العكبري في إعراب هذا الحديث فقال: "النصب بفعل 


محذوف تقديره ويد عير م وحجاً أو نويت عمرهة ومو 


وضدد سيوين :"لبيك نكن متصوب على للعادرية ول موقي 
وتثنيته مقصود به التكثير ومعناه إقامة على إجابتك بعد إقامة. كأنه قال: كما 


أحبتك ف أمر فأنا في الأمر الآخر مجيب» وكأن هذه التثنية أشد توكيداً". 


'وزعم يونس أن لبيك اسم واحد ولكنه جاء على (هذا) اللفظ في الإضافة, 
كقولك: عليك". ومعنى قوله أن أصل (لبيك) (لىّ) مقصورء قلبت ألفه ياء مع 
المضمر؛ كما قابت ألف (لدى) و(على) مع المضمر ف (لديه) و(عليه). 

وذكر سيبويه أن ألف (لجٌّ) تنقلب مع الظاهر (ياء) لاكما في (لدى) 
و(على) فتقول: (على زيد) و(لدى زيد)» ولا نقول: (لىٌ زيد) وذكر البيت: 


.99/ 4؛ مسند الإمام أحمد بن حنبل:‎ 00/7١ صحيح مسلم: باب الحج,‎ /١ 
.١ 4/8/5 ؟/ إعراب الحديث: ص77 ١؛ عقود الزبرحد: ص7 47 شرح السيوطي لسنن النسائي:‎ 


؟/ الكتاب: ١/.ثه"؟.‏ 


عه قا 2001 75 14 0 انه )ع0 
دعوت لما نابني ميسورا * فلبى فلبي يدي يسور 


فأثبت الشاعر الياء مع الإضافة للظاهر كما تثبت الياء في إضافة المثنى نحو 
(غلامي زيد) و(كتابي عمرو)» ويمنع ابن مالك الإضافة إلى الظاهر» ويعده شاذاً 
بقوله: 
وَبَعضُ ما يُضَافُ حتماً امتتّع * إيلاؤهُ اسماً ظاهراً حَيثُ وَقَع 
حوّحد لبَى وَدَوَالَى سّتعدى * وشَّدً إيلاءٌ (يدى) للبَى 7" 


من: 

نقل السيوطي ما قاله العكبري”" في إعراب الحديث: عن أنس ذنه قال: 
و رعو ريز : «ما من أحد يوم القيامة غني ولا فقير إلا وذ أنما كان أوتي من 
الدنيا قوتأ». فيقول أبو البقاء: "إمن): زائدة". 

ولكن بالنظر في قول المبرّد عن هذه الزيادة التي لا يتفق مع من قال يما: 
"وأمًا قوهم: (إتما تكون زائدة) فلست أرى هذا كما قالوا. وذاك أن كل كلمة إذا 
وقعت وقع معها معنى, فَإِئا حدثت لذلك المعنى» وليست بزائدة. فذلك قوهم: ما 
حاءني من أحد, وليس كما قالوا وذلك؛ لأنما إذا 1 تدحل جاز أن يقع النفي 
بواجمك. دون -مسائر محينية اقول وها بعاد ».وما الوق عي الله مما نقيت 


بحىء واحد؛ وإذا قلت: ما جاءني من رجلء» فقد نفيت الجنس كله؛ ألا ترى أنك 


/١‏ الكتاب: ١/0٠90؛‏ نابني: نزل بي من ملمات الدهر؛ مسور: اسم رحل؛ لىّ: أحاب؛ وذكر 
السيرائي أن التثنية الغرض منها التكثير» وهذا المثنى لا يكون إلا مصدراً منصوباً أو اسماً في 
موضع الحال. 

/١‏ يُنظرء شرح ابن عقيل: تحقيق محمد محي الدين» دار الفكرء بيروت» 5٠05‏ ١ه-9/865‏ ام 
ع/أه. 


#رإغراب الحدية: نه ١9‏ غقود الزبرحد: 1/9 


لو قلت: ما جاءني من عبد الله 1 يجز؛ لأنَّ عبد الله معرفة» فإِعّا موضعه موضع 
احد”". فإمن) جاءت لمعن النفي للجنس وتوكيد هذا المعنى ويقول سيبويه: 
"وقد تدحل في موضع لو م تدخحل فيه كان الكلام مستقيماًء ولكنها توكيد بمنزلة 
(ما)» إلا أنما تجر؛ لأتما حرف إضافة» وذلك قولك: ما أتاني من رحلء وما رأيت 
من أحدٍ. ولو أخرحت (من) كان الكلام حسناًء ولكنه أكد ب(من)”". ويؤّكد 
المبرّد ما قاله سيبويه» فيذكر: "وأمًا الزائدة التي دحولا في الكلام كسقوطها فقولك: 
ماجاءني من أحد,. وماكلمت من أحد. كنول الله عز وجل: «#أن يرل 
عَِيَحَكُم يْنْ خرٍيَنْرَتَكُمْ 04". إِما هو خير ولكنها توكيد» وهذا موضع زيادتما. 

فهذا موضع زيادتما. إلا أنك دللت فيه على أنه للنكرات دون المعارف, ألا 
ترى أنك تقول: ما حاءني من رحلء ولا تقول: ما جاءني من زيد؛ لأنَّ رحلاً في 


موضع الجميع) ولا يقع المعروف هذا الموقع ؛ لأنه شيء قد عرفته بعينه 


ا 


ونخلص إلى أن (من) أتت لمعنى» لذا يجب أن لا نصفها بالزيادة» بل نذكر 
ذلك المعنى خلافاً لما قاله الشيخ العكبري. ثم يذكر (غني) بالرفع صفة ل(أحد) 
على الموضع؛ لأنَّ الجار وامحرور في موضع رفع: مبتدأء ونظيره قول الله عز وجل: 
لكين إلوِغَيْرهه 14" » ف(غيره) بالرفع على الموضع واللمر على اللفظء وكذا يجوز 
في الحديث (غني ولا فقير) بالحر على اللفظ. والرفع ف الآية الكريمة على معنى (ما 


رس ان 2 َّ 
م من إل و غارهث ) دخحلت (من)» مؤكدة» ومن جر ت جعله صفة ل(إله). وأحاز بعصهم 


؟/ الققضبيب: المبكده 5/1 4. 

؟/ الكتاب: ؟9//ا.7. 

*/ سورة البقرة: الآية .)١١5(‏ 

5/ المقتضب: الممبقد: ١//ا”‏ ام" .١‏ 
ه/ سورة الأعراف: الآية (59). 


التصنب ق. (غير) على الاسشتاء وعلى اال من النكرة. ولأ جوز فى. القرآن» آنه 
يقرأ به''2. وكلمة (أحد) في الحديث الشريف بحرورة لفظاً ب(من) ومرفوعة محلا 
قدا والآية الكريمة شاهد على ذلك. 


الواو العاطفة: 
الحديث: عن أئس طينه قال: مَاللَيوإإدْض لزي : «بُِنْت أنا والسَّاعَةَ 


كَهَائينَ -وأشارَ بالسبَابة وَالْوُسْطَى-»76©. 


فنجد السيوطي”" ينقل ما ذكره العكبري ويسقط بعض العبارات فلا يتضح 
المعف. فقول "قال انو القناء: لا منود في إل النصضبيه عيقضيل لفظ البياعةب 
والواو فيه بمعنى (مع) والمراد به المقاربة» ولو رفع لفسد المعنى. إذ لا يقال: بعثت 
الساعة» ولا في الوقوع؛ لأتما 4 توحد بعد". والعبارة الساقطة هي: "لأنه كان يكون 


تقديره بعثت أنا وبعثت الساعة. وهذا فاسد في المعنى'. 


فعند العكبري (الواو) بمعنى (مع) والمراد بما المقارنة”'». وهذا المعنى عند ابن 
هشام : إك الواو لما معنياك: معى اجتماع» فلا تبالي بايتهما بدات» نحو: 


/١‏ معان القرآن وإعرابه: الزحاج» 854//7؛ قرأ أبو جعفر والكسائي بخفض الراء وكسر الماء 
بعدهاء وقرأ الباقون برفع الراء وضم الهاء؛ يُنظرء كتاب السبع في القراءات: لابن مجاهد, 
ض 7/5 

؟/ فتح الباري: ١/١51؟؛‏ سنن الدارمي: ٠ 5/١‏ 5؛ الديباج على مسلم: 7748/5. 

؟/ غقود الربريحكة 421/1 إعرابه الحددينة ضن/1 1 

4 ذكر لفظ القارنة بؤالون): ذ.. حسن موسى الشاعر القق لكتاب إعراب الديث: 
الأ 

ه/ الحني الداني في حروف المعاني: المرادي» تحقيق فخر الدين قباوة» دار الكتب العلمية» بيروت» 


طهء 15 5١1ه-1555١م,‏ ص556٠١.‏ 


اختصم زيد وعمروء ورأيت زيداً وعمراًء إذا اتحد زمان رؤيتهما. ومعنى اقتران» بأن 
يختلف الزمان» فالمتقدم في الزمان يتقدم في اللفظء ولا يجوز أن يتقدم المتأخر". 

وذكر المرادي أن هذه الواو العاطفة لا التي بمعنى (مع). ومذهب جمهور 
النحاة أنما للجمع المطلق. فإذا قلت قام زيد وعمرو احتمل ثلاثة أوجه: 

الأول: أن يكونا قاما معاً في وقتٍ واحد. 

الثاني: أن يكون المتقدم قام أولاً. 

والثالث: أن يكون المتأحر قام أولاً. 


وعند السهيلى: "الواو قسمان: 

أحدهما أن تجمع الاسمين في عامل واحد» وتنوب مناب صيغه التثنية. فيكون 

قام زيد وعمرو دنه : قام هذان. 

والثاني أن تضمر بعد الواو» فترفع المعطوف بذلك المضمر» أو تنصب"27. 

فإن أحذنا بقول السهيلي بالإضمار بعد الواو» يكون النصب الذي ذكره 
العكبري في إعراب الحديث؛ لذن بعثته صَلهٌ كانت في زمن يختلف من زمن قيام 
الساعة. وإن اقترن أو اقترب كما ورد في لفظ العكبري والذي يفسره قول 
ابن هشام في معن الواو. فمعنى الاقتران اختلاف الزمان؛ وهكذا احتلف زمن بعثته 


تةٌ وزمن قيام الساعة فيكون هذا هو المعنى في الحديث. 


.١/؟‎ 55 الإنصاف في مسائل الخلاف: المسألة‎ 4١77-١ الحني الداني: المرادي» ص8 ه‎ /١ 


ما قول العكبري: "لو رفع لفسد المعنى" يقصد: لفظ الساعة» فعنده الواو 
للمعية ولا تحتمل وجهاً آخر. ولو كانت عطفاً لجاز لفظاً ذلك. وضح المعنى؛ لأنَّ 
العطف يكون على التراخمي. وقد أجمع البصريون على حواز العطف على الضمير 
المرفوع المتصل إذا كان هناك توكيد أو فصلء وذكره ابن مالك فقال: 


وَالعقطف إن د كنبلا اشتعف أ حق واد ب مكثار لاضن و ال 2 


مثل: جاء زيكد وعمرو» وجحثئت أنا وزيد. وقوله عرز وجحل: اسك أنت وَروجكَ 
َيه ”'2. برفع ما بعد الواو على العطف. "(أنت) توكيد للضمير المستكن في 
(اسكن)» وحن العطف عليه تأكيده ب(أنت)... ا 0 


ويجوز النصب على المعية'". وفي الحديث نخلص إلى أنه لا يجوز تكرار 
العامل» فلا نقول بعثت الساعة فيكون لفظ (الساعة) منصوب على المعية» ويجوز 
الرفع على العطف الضمير المؤكد (نام)» لا كما ذكر الشيخ العكبري ْنَم . 


1 و 5 5 
وف الديباج” ' رُوي بنصب (الساعة) ورفعها. 


١‏ سورة البقرة: الآية (5؟). 
؟/ البحر المحيط: لأبي حيان: .١5 5/١‏ 
*/ حاشية الضبان: تحقيق طه غبد الرووف» مكبة التوقيقية +81 «سع. ؟., 


4/ الديباج على مسلم: 758/5. 


50 0 0 30 7101 لد 4 
وف فتح الباري” ' قيل في تأويله أنه ليس بينهيّيع وبين الساعة نبي. 


وعند القاضي عياض: "اليف أخسن وَهُوَ عَطْفٌ عَلَى صَمِيرٍ الْمَجْهُولٍ في 
يلضع قال: وتكون التصطبه وذكر و تؤونيه أي بقاء ّة: أ َل ضير يدل 
عَلَيْهِ الخال تو فَانْتَظَرُواء كُمَا قُدَّرَ في :7 عاء التق والطتالفة فاشكملواء قلض: 
وَابخواب عن الَْذِي إِعْفَاَ به أو الْبَقَاء أؤلا أن يكن بيذت مغ جحْمَمْ إِرُسَال 
الئَسُولٍ وَيحِيءَ السّاعَةٍ نحو جِفْتء وَعَنْ النّانِ بأَنّهَا يلت مَنْرلَة الْمَؤْحُودٍ مُبَالَعَةَ في 
نا 

وفي مُختار الصحاح”": "الواو من حروف العطف... وقد تكون بمعنى (مع) 
لما بينهما من المناسبة . 


- 


5 


م أورد الحديث بإثبات الضمير (أنا) "بعثت أنا والساعة". وهذا ما حاء في 


لسان العرب”©. وهي عند ابن منظور بمعنى (مع). والرواية الواردة في الصحاح 
' بعثثٌ والساعة . 


اكسسيةة ]ا 


ع نأن للتحديث: عن أنّس بن مَّالِكِ لكك «أنّ رَجُلا جََ إلَى الصّلاةٍ وَقَدْ حَمَرَُ 
للق الحسوين ”كاتني غهرا ملا كالسا فد انا لقنن رسيزة الله 


بي صلاتَهُ قل: 'أيُكم التَكَلم بالْكلِمَات فإنّهُ َمْ يقل بأسا؟ فقال الرّجُل أنَا يَارِسولَ الله 
ا “ها مكمه الغ اهس #ق عر اشام :م" قرام 


حِنْتْ وَقَدْ حَفَرَنِي النْفْس فَقلْتُهًا فقال: لَقَدُ رأَيت انْنَي عَشَرَ ملكا يبتَدرُونَها أيهم يَرَقعها. 
وَرَادَ حُمَيْدٌ فيه وإذا جَاءَ أَحَدُكم فَلْيَمْش نَحْوَ ما كَانَ يَمْشِي فَلَمصّلَّ ما أَذْرَكَ وَلْيَقَضِ ما 


."01/1١١ فتح الباري:‎ /١ 
.747/1١4 ؟/ فتح الباري:‎ 
لسان العرب: مادة (واو).‎ /* 
مُختار الصحاح: مادة (واو).‎ /5 


رو هر ا 
0 


ف لفظ (ما سبقه) قال أبو البقاء؟: "هكذا ضبطوه على ما ل يسم فاعله؛ 
والوحه فيه أنه أراد سبق به فحذف حرف الجر عدّى الفعل بنفسه وهو كثير في 
اللغة". 

نتن اللبينان "الشيكق عصسدر سيق وكدشبكةه يشتدة ويشيثة سيقا: 
سات )0 
تعلمه : 


الحديث: عَنْ أَنّسِ بْن مَالِكِ طفله اسان رَجُاد سال النِْيَّ يي مَتَى السّاعَة يَا 


زسُوله اللي قل نا أختذت ليه كنا ما أعنتف لها من كثير صَّلاةٍ وَلااصّوم وَلا صَدَقةَ 


ل م6 ل شام م © ثم مهم اس 


ولك احي الله ورفولة قال: انت مع من احببت». 


)5١ ِ . 8 ملاع‎ 

قال أبو البقاء يروونه باحر على البدل من (عمل) أو من (كبير) . 

ونص الحديث كما ورد 2 الصحاح' ©: 6 اث 9 هرد كقير صَّلآَةٍ وَل 
صِيَام لآ صَّدَقَة". ول ترد لفظة (كبير) بل (كثير) مسبوقة بحرف الجر (من) وأمّا 
لفظة (عمل) التي ذكرها الشيخ العكبري في إعرابه فهي غير مذكورة في نص 
الحديث أصلاً. وعليه لا مشكل في إعراب الحديث. 


وفي شرح النووي: 'صَبَطُوةُ في المَواضع كلها مِنْ هذه الأحَادِيث بالثَّاءٍ 
المكلقة وَباجاءا الفوكدة وما ستسيكان ... وقوله: زمنا أَعْدَدْت لا كثير صّلاة ولا 


/١‏ مسند أحمد بن حنبل: 2585/5 5/8 ١١؛‏ الأحاديث المخثارة: 45/5؛ عون المعبود: 
عه .١‏ 

. 4 عقود الزبرحد: صه‎ ١ 

# اسبان العرب مادة (سيق). 

5/ إعراب الحديث: ص/77 4١‏ عقود الزبرحد: ص5 . 

ه]/ صحيح البخاري: 4777/5 مسند أحمد بن حنبل» 2117/9 03606 30810. 


صِيّام وَلا صَدَقَة أيْ: غَيْر الْمَرَائْضِء مَعْنَاهُ: مَا أَعْدَدْت طَنَا كثير نَافِلّة مِنْ صلا وَلا 
صِيّام ولا صَدَ د نا 


وفي تحفة الأحوذي: "هذا حديث صحيح أحرحه أحمد والشيخان وأبو داؤد 


ثااء 5 511 
والنسائي برواية (من كثير) " . 


ويتضح ف نقل الحديث خحطأ في (كثير) و(كبير) وسقوط حرف الجر (من) 
فشرحه الشيخ العكبري على هذا النّحو ونقله السيوطي دون تعليق. 


وف حديث: عن أنس #5نه: «أن البي ين قل: ما مِنْ رَجْلٍ مَسْلِمٍ يَموت لَه 
ثلاثةً مِن وَلَدِِ لَمْ يَبلُغوا الدثه إلا أَدْحَل الله عَرَّ وَجَلّ أبَوّيه الْجَنّةَ يمَضْل رَحْمَتِهِ 
إيَامم4”" 


قال أبو البقاء: "(من) زائدة» و(رحل) مبتدأ» وما بعده إلى قوله ( ل يبلغوا 


ع 


الحنث) صفة للمبتدأء والخبر قوله: إلآّ أدحل الله أبويه الحنة"0©. 


(من) الزائدة سبق الحديث عنها في هذا المبحث. أنَا عدم وجود الرابط 
والخبر جملة فقال عنه العكبري: "فإن قيل الخبر هنا جملة وليس فيها ضمير يعود 
فنتها إلى البشداء فالحواب: أن (الربحل جل المسلم) الذي هو المبتدأ هو أحد أبوي 
المولودى وهو المذكور قُ خبر المبتدأء» فقد وضع الظاهر موضع الأكبهر لغرض وهو 


إضافة اللام. فهو كقوله عز وحل: إن مَنيَيَيَ وَيضَير ورك أله لايضِيمٌ أجْرَ 


.58/8/١5 شرح النووي على صحيح مسلم:‎ /١ 
؟]/ تحفة الأحوذي: 7/17 ه.‎ 
.١ 89/9 مسئل الإمام أخيل بن تختيل:‎ /* 


5/ عقود الزبرجحد: ١//417؛‏ إعراب الحديث: ص78١.‏ 


لْمْحْسِنِينَ 4”'"» فهنا الظاهر وهو (الأبوان) وضع موضع الضمير المقدر في 
(أدخلهم) أو (أدحله) وإضافة (اللام) في (له) توضح سبب دخول الأب الجنة 
-لموت ولده- وفي الآية الكريمة» الذي يتقي ويصبر فإن الله لا يضيع (أجره) 
فوضع لفظ (المحسئين) موضع (لاء) المقدرة في (أجره)" . 


وقد ذكر ذلك أبو حيان بقوله"©: "ا محسنين عام يندرج فيه من تقدم أو 
وضع موضع الضمير لاشتماله على المتقين والصابرين كأنه قيل لا يضيع أحرهم". 
ففي الآية الكريمة سبب ثبوت الأحر وهو التقوى والصبر؛ كأنه قدر لا يضيع 
أجرهم لصبرهم وتقواهم» وهذا الذي وضحه الشيخ العكبري في الحديث ونقله 
السيوطي دون زيادة أو تعليق. ثم ظهر خلاف في مرجع الضمير في رحمته فذكر 
الحافظ ابن حجر أن الضمير راجع إلى الله -عز وجل- وفي (إياهم) إلى الأولاد 
أي: بفضل رحمة الله للأولاد. 


5 7 : 8 حَ 7 : ١‏ 
وقال ابن التين' ': الضمير في (رحمته) راجع للأب؛ لكونه كان يرحمهم في 
الدثيا فيججازق والحةى لانيو 


وبالرحوع إلى قاعدة مرجع الضمير إلى أقرب مذكور يرحح قول ابن التين إن 
مرجع الضمير في رحمته راجع إلى الأب. 


.)50( سورة يوسف: الآية‎ /١ 
.” 5/0 ؟/ البحر المحيط:‎ 


*'/ ابن التين: من شراح (صحيح البخاري) واسمه عبد الواحد. 


5 عقود الريرحل: 217/١‏ 


(ما) الاستفهامية وحذف ألفها: 

في الحديث: عن أنس بن مالك قال: «معته يحدث قال: شهدت وليمتين من 
فك وسزك: الل تلكا قال قم أملعينا قبي قي ا ولا ما قال تتكت كك قله اللبس 
يعني التمر والأقط بالسمن»”"©. 

ذكر السيوطي”' قول العكبري: "أراد (فما) ولكنه حذف (الألف) وجعل 
(الماء) بدلاً منهاء كما قالوا (هنه) في (هنا) ولا يقال إنه حذف الألف لكونه 
استفهاماً كما حذفت في قوله تعالى: ملظ رالِإضْن مدَخْلِقَ 204 لأنَّ ذلك إِنا 
يجيء في المجرور. فأمًا المنصوب والمرفوع ف(لا)" 7©). 

وهذا ما ذكره ابن مالك في الألفية (الرحز): 

وَمَا فِي الاستفهام إن جُرّت حُذف + ألِفْهَا وَأولِهًا الها إن تقِف 
ففي حالة الجر تحذف الألف وجوباء سواء جرت بحرف أو اسلو 


وف بيت حسان بن ثابت «الوافر): 


ا - 


عَلَى ما قَامَ بَ 9 يَشْتُمُني ليم * كخنزي 006 ا 


/١‏ مسند أبي يعلي: 4/7 ١4؛‏ الأقِط والإقط والأَقْطُ والأَقْطُ: شيء يتخذ من اللبن المخيض 
يطبخ ثم يترك حتى يِْصُلء والقِطعةٌ منه أَقِطةٌء قال ابن الأعرابي هو من ألبان الإبل خاصّة؛ 
يُنظر» لسان العرب: مادة (أقط). 

؟/ عقود الزبرحد: 8ه . 

/'١‏ سورة الطارق: الآية (ه). 

4/ إعراب الحديث: ص7١١.‏ 

ه] شرح الأشموني: مج؛» ص5 .١‏ 

كيان سان :هر 9 


0 


فنجد في قوله: "على ما قام" بقيت ألف (ما) على الرغم من سبقها بحرف 
جر وهي ضرورة شعرية. بل ظاهرة 9 العرب» وإن كانت لا يقاس عليها. وفي 
تال ذلك للأكر بويك الكتعر: 


ألامَّ تقول النّاعِيات ألامَهُ * آلا فَاندبًا أهلَ النّدَى والكرامة 


فهنا حذفت ألف (ما) الاستفهامية مع كونما غير مجرورة» وذلك لأنه أراد 
التصريح ول يمكنه ذلك إلا بإدخال (ها) السكت على آخرها. ف(إلامه) توكيد 
لكلمة (إلام) في أول البيت. وأصل (ألا) الاستفتاحية و(ما) الاستفهامية» حذفت 
ألفها وهي مبنية في محل رفع مبتداً. وقيل7©: في محل نصب مفعول به ل(تقول). 
وذكر المبيّد حذف ألف (ما) الموصولة ب(شئت). 


وقد نبّه الأضون أن سبب حذف ألف (ما) الاستفهامية إرادة التفرقة بين 
الاستفهامية والموصولة والشرطيةة؟ لأن الشرطية متعلقة ها بعندها والموضولة هى 
وصلتها اسم واحد. 


كما ذكر أن اتصال الماء إ(هاء السكت) باجحرور بالحرف أجود في قياس 
العربية امنا 


فتح همزة إن وكسرها: 
الحديث: حدثنا عبد الله بن مسعود طبه قال: «حَدكنا رول الله 


عم م هجا براض 


عل ب يم م أدتعي يوم ثم 


م م اا 5 2 و ل ل 2003 


١‏ الويف نه 
/١‏ المرجع السابق: .١9/84‏ 


0 


ع ع رقع رع كه عل م ع ا 2 ام ب صا براه 


كَلِمَاتٍ فيكتب عَمَلَهُ وَأَجَلهُ وَرزْقهُ وَشَّقِيَ أَوْ سَعِيدٌ ثم يُنْمَحْ فِيهِ الرُوح فين 
الرَجُلَ لَيَعْمَلُ يِعَمَلِ أهْل النَار حَنّى مَا يَكُونّ بَْنَهُ وبيْنَها إلا ذِرَاعٌ فَيَسْيقْ عَلَيْه 
الكِتَابُ فِيَعْمَلَ ِعَمَل أَهْل الْجِنةِ فِيَدْحْلَ الْجَنْة وَإِنّ الرَجُلَ لَيَعْمَلُ بعَمَلٍ أَهْلٍ 


الْجَنةِ حَتّى مَا يَكُونُ بَيَهُوَبَينَها إلا ذِرَاعٌ فيَسْيق عَلَيْهِ الكِتَابْ فَيَعْمَلَ بعَمَلٍ أهْل 
الثار فِيَدْحُلّ الثَارَ عد 


نقل السيوطي”" قول أي البقاء”": لا يجوز في أنّ هنا إلا الفتح لأنما وما 
عملت فيه معمول (حدثنا) ولو كسرت لصار مستأنفاً منقطعاً عن حدثناء فإن 
قلت اكسر واحمل قوله حدثنا علي قال: قيل هذا خلاف الظاهر ولا يترك الظاهر 
إلى غيره إلا لدليل مانع من الظاهر. ولو جاز بمثل هذا لحاز الكسر في قوله تعالى: 
1 5 د دام 082 “وان معنى (يعدكم) يقول لكم. هذا قول الشيخ 
العكبري. ولقد ثبتت الرواية بفتح همزة (أن) كما ذكر وهذا ظاهر؛ لأتما وما عملت 
فيه في موضع نصب مفعول به ثان لإحدّث)» وهذا لا بمنع من وجود رواية بكسر 
همزة (إن). لاكما ذكر الشيخ العكبري ومنع ذلك. فقد وردت في تحفة الأحوذي 
الرواية بكسر همزة (إن) "يككشر الَمْرَة فُتَكحُونُ مِنْ جثْلَةِ النَحْدِيثِ... أي مَادةَ حَلْقٍ 
أَحَدِكُْ 3ه نا 


.51١١/١ صحيح مسلم: 5/4*١؟؛ عون المعبود:‎ 4717/١7/5 صحيح البخاري:‎ /١ 
؟5.‎ 14/١ ؟/ عقود الزبرجد:‎ 

ع/ إعراب الحديث: ص١‏ 4 ؟. 

4/ سورة المؤمنون: الآية ١ه‏ ؟). 


ه/ تحفة الأحوذي: ؛ صحيح البحاري: ا 


0 


والحديث فيه معنى القول والأحسن أن نحمل الكسر على القول من هذا 
التقدير الذي ذكره العكيرض .ورواية الكسر فى لسان العرب7) 


الابتداء باسم الاستفهام (أى): 
الحديث: عَنْ عَمْرِو بن وَابِصّةَ الأَسَدِي عَنْ أيه َالَ: «إني لَيالْكُوفَةٍ فِي 


داري ِذْ مسَمِعْت عَلَى بَابٍِ الدَار: السّلام عَلِيكم أأَلِج؟ فقلت: سرهم ب 


عيضي 
ل سل ساس امه 


فلما دخل إِذا هو عبد الله بن مسعوق لك يا 5 عبد الر حم 0 ساعة ة زيارةٍ 


هَلِه؟ 5 نحو الظَهِيرَةَ قال: طَالَ عَلَيَ النْهَانُ تكرت مذ أَحَدت إِلَيْهِ قال: 


عير عو ع ال رن ل د الابرع برس جه رك ب لير 86 بان ير - 


فَجَعْل يُحَذَنُنِي َنْ سول اللو و واحدثه ثم أنشا يحدتني؛ فقَال: 1 
يي يُقول: تُكون فِتْنَدَ النَائِمْ فِيِهًا خَيْرٌ مِنَ الْمُضْطّجِع وَالْمُضْطْجِعٌ فِيهَاخَيْرٌ مِنَ 
القاعِبء والقاعد فِيهًا خير مِن القائم والقاثم فبها خير كن الماثيي والماثيي خير 

و اكت وال اكب فبيا خر و المُجْرِيء نْلاهًا كلها فِي الثار قال :قلت يا 


7 عو ار 


رول الله ل قال: دَلِكَ ام الْهَرَجِ قلت: وَمَتَى أيام الْهَرِ؟ ملسيو 1 


0 و2 


با " جلي ذلك 7 إن أذركت ذَلِكَ ١‏ دمَانُ؟ قال: اكنقة كتستاك 
يأمَنْ فيم تََمُرنِي 


قود الخفي: و اي ٠‏ جهو 


وَيَدَكُ وَادخْل ارك فلك رسن 2" إن مَحَلَ عَلَي دَارِي؟ قال: ادحل ل 


2 


الراه إِنْ مَحَلَ عَلَيِ بَْتِي؟ قال: فلخل مَسْحِدَكَ اصع هَكَذَا وفبش وبحيكة تميكة على 


الكوع, 17 7 اللك عن موت 0 


/١‏ لسان العرب: مادة (خلق)» ومادة (مضغ). 


.5 5/8/١ مسند الإمام أحمد:‎ /١ 


قال أبو البقاء”2: يجوز رفع (أية) ونصبها. فالرفع على الابتداء وهذه خبرهاء 
والنصب على الظرف» وهذه مبتدأ والخبر محذوف تقديره هذه الزيادة. أو هذه 
المئية في أية ساعة؟. 

ويجوز أن يكون الخبر أية ساعة وهو ظرف زمان وقع خبراً عن المصدر. في 
قول العكبري الرفع على الابتداء و(هذه) خبرها أمر واضح.ء فالأصل في المبتداً 
التعريف» واستثنى سيبويه أسماء الاستفهام؛ لأنه أكثر ما يقع بعدها: النكرة والجمل 
والظروف» ويتعين كون اسم الاستفهام مبتدأ وإن ذهب إلى أن الخبر (أية ساعة) 
وهو ظرف زمانء فالمبتدأ ليس المصدر (زيادة) كما ذكر الشيخ العكبري بل هو 
اسم الإشارة (هذه) التي تشير إلى اسم المصدر قبلها وتوضح اللفظ المقدر بعد 
(الزيارة) وما دام الرفع ظاهراً في هذا الحديث فلا حاجة بنا إلى التقدير؛ لأنَّ به 
غعموض. 
نصب العدد: 

الحديث: عنْ حعحشف بن مَالِكِ قال صمغث ابن مَسْعُودء قال: «قَضّى 
رسول الله في دِيّةِ الخطأ عشرين بنت مَخَاض» وعشرين بِنِي مُخَاضٍ 0 وعشرين 
نْتَ لَبُونه وعشرين جَذَعَهَ وعِششرِينَ حِقة0". 

في هذا الحديث ذكر العكبري' '' وجهين ف نصب (عشرين): 

أحدهما: حذف الباء بعد إرادتما فتعدى الفعل (قضى) إلى لفظ (عشرين) 

بنفسه. كما قالوا: (أمرتك الخير) ويكون التقدير (قضى بعشرين). 


.841/+ المستدرك على الصحيحين:‎ /١ 
؟ سنن الزمدى: 49/4 الحقيق ق أحاديكت الشاكف: 410/9 تسير ابن كثيرة سعورة‎ 
ه.‎ "5/١ النسالئى‎ 


*/ إعراب الحديث: ص" ؟؛ عقود الزبرحد: .77//١‏ 


والثاني: أن يكون حمل (قضى) على جعل وصيّر. وبنت مخاض تمبيز» وأمّا 
قوله بَعٌ (بني مخاض) فانتصابه على البدل من عشرين ولا يكون تمييزاً لأنه 
جمع. وما ذهب إليه العكبري هو رأي الجمهور”©. 


ثلاثون رجالاً. وخخرّج عليه اثني عشر أسباطاً. 


فلا يجوز جمع التمييز بعد الأعداد من (إحدى عشر إلى تسعة وتسعين) 
ويعرب ما جاء منها على صيغة الجمع بدلاً من العدد الذي قبله. 


3١ 5‏ 1 5 لاد 
قال المبرّد: "ولا يحوز: عندي عشرون دراهم يا فتى”". 


يحوز أن تقول: هو حسن حدا وأنت أفره الناس عبيداً. 
ولا يجوز: عندي عشرون دراهم يا فق. 


والفصل بينهما أنك إذا قلت عشرون» فقد أثبت على العدد فلم يحتج إلى 
كر ميد على الجنس» فإذا قلت: هو أفره الناس عبدأ» جحاز أن تعني عبداً 
واحداًء فمن ثم حسن واحتير -إذا أردت الجماعة- أن تقول عبيداً» وقد يجوز أن 
تقول: أفره الناس عبداً فتعني جماعة العبيد نحو التمييز. 


/١‏ همع الموامع: ؟//54؟. 
؟/ المقتضب: .١ "8/١‏ 


+ _ ). ادس ١١‏ ل 2 د 
واجاز الفتاء” , جمع التمييز وتخرّج عليه قول الحق عر وجل: إوقطعتهم 0 


<< سس سح سه مه 


أننق عنم أنَبَاطًا أمها 54 وقد أعربه العكبري بدلاً من (اثنتي عشرة) لا تمييزاً 
لأنه جمع'". وفي البحر امحيط (أسباطاً) بدل من (اثنتي عشرة) وذهب الزمشخري 
إلى أن (أسباطاً) تمييز وفسّر ما ذكره أن المراد قطعناهم (اثنتي عشرة) قبيلة وكل قبيلة 
أسباط لا سبط فوضع (أسباطاً) موضع قبيلة. 


ثم ذكر العكبري”/ في قوله ييه (ذكورا): فالوحه أن يكون مرفوعاً على 
(إضمار): هي ذكورء وأمَّا جره فلا وحه له» ولو روي بالنصب لكان وجهاً حسناً 
وي صفة موكدة ل(بني) وقل وردت رواية النصب هذه 2 سنن طن وتفسير 


ابن كثير و أقف على رواية بالرفع أو الجر» ولا مشكل ف هذا الحديث على رواية 


الحديث: عَنِ الْحَسَنْء أَنَّ ابْنَ عَامِرٍ اسْتَعْمَلَ كلآب بْنَ أميّةَ عَلَى الأَيْلَدَ 


وَعْثْمَانُ ابْنُ أبي الْعَاصٍ ف أَرْضِدِء فَأَنَاهُ عُنْمَاكُ فَقَالَ: سمغث رَسُولَ الله يت يَقُولُ: 
«إِنّ في اللَيْل سَاعَهً » فت فيها أَبْوَابُ السّمَاِ » يناي مُنا : هَل مِنْ سَائل فَأعْطِيَه؟ 


مه عم ماه 
و 


هَل مِن داع 25 لَه هَل مِنْ مُسْتَغْفِر فََغْقرَ ل وَإنَ دَاودَ خَرَجَ دَات بلق 
فَقَلَ لاَيَسْأنُ الله -عَرٌ وَجَ1- ُحَدُ سين إلا للا ع الى 


2 
لا أن 


إلا 


/١‏ همع الموامع: ؟//854. 

؟/ سورة الأعراف: الآية 5 .)١‏ 

*/ التبيان في إعراب القرآن: ١/559؛‏ البحر المحيط: 517١/0‏ . 
4/ إعراب الحديث: ص" 7؛ عقود الزبرحد: ص7 7. 


قر قن التوطدي: 49/4 تقسير اب كقيره ااه 


0 


١ اقت2‎ 


قال أبو البقاء©: "اليد نصب هذه الأفعال؛ لأتما جواب الاستفهام» فهو 


0 27 2 درو 1 


كقوله تعالى: «إهَهَل لََمِنِسُفَعَاَ يَيَشْمَعُوأ1نَ4”"» ويجوز الرفع على تقدير مبتدأء 
أي: فأنا أعطيه» فأنا أجيبه". 

في هذه الآية التي ذكرها العكبري استفهام فيه معنى التمني وجواب 
الاستفهام (فيشفعوا) منصوب. وقال الزحاج المعنى هل يشفع لنا أحد أو ترد 
بالعطف على المعنى'”». وفي الحديث (فأعطيه) هذا الفعل ليس منصوباء إذن فهو 
يكن جواب الاستفهام إِمَا جوابه مقدر (يسألني فأنا أعطيه) فقياس الشيخ هنا 
مع الفارق. 

وفي الحديث هنا استثناف لإثبات الياء في الفعلين أو استكمال لسؤال لا 
اللفظ الواقع بعد إلا 

الحديث: عن عائشة رضي الله عنها قالت: «كان الني يع يُعَوَّذْ بعضهم 
يمسّحة نيمينه: أذهب الباس: وب الناس» اشفب أننت الشاق: لا ثيفاء إلا شِفَاوُك 
00 ب إن 


5 ع 7 (0), 1 ١‏ ص 0 : ف 0خ .0 
قال ابو البقاء : شفاء مبني مع (إلاآ) على الفتح, والخبر محدوف اي: لا 


1 فتح الباري: /7 +١‏ مسيد أحد: 449/9 ستن السائي: 8/5 .١‏ 
/١‏ إعراب الحديث: ص 47077١‏ عقود الزبرحد: .77/١‏ 

*/ سورة الأعراف: الآية 3ه ). 

5/ تفسير القرطبي: 71/17. 


ه/ صحيح البخاري: 4١77/0‏ سنن النسائي: 4757/4 مسند أحمد: ١/5لاء‏ 61/8 1. 


ده 


*/ إعراب للديث: صن 1 


شفاء لنا و(شفاؤك) مرفوع بدلاً من موضع (لا شفاء)» ومثاله: لا إله إلا الله. 


و(شفاء) بالنصب مصدر (اشف). وبالرفع هو شفاء”". وف فتح الباري”") 
(شفاءً) مصدر منصوب. بقوله (اشف) ويجوز الرفع على أنه خبر مبتداً. 

ذكر العكبري أن (شفاء) مبني مع (لا) على الفتح. وشرط ذلك أن يكون 
اللفظ مفرداً أي: غير مضاف لا شبهة فيركب مع (لا) ويبنى على الفتح وهذا 
مذهب البصريين. وقد ذكر ابن عصفور موجب هذا البناء فضمنه معنى (مِنْ) كأن 
قائلاآً قال: هل من رجحل في الدار؟ فقال محيبه: لا رحل في الدار» وعند سيبويه وابن 
الصائغ تركيب (لا) مع الاسم كتركيب خمسة عشر”". 


أمَا حذف الخبر فهو غالب في لغة الحجاز وملتزم في لغة تميم» وطيءء 
والنصب والنص القرآن تؤحذ منه هذه القاعدة مفل قوله تعالى: 8ل َالُواَا 
سير 4 وقوله: « ولوترذ وأا رست 014 

وأكثر ما يحذفه الحجازيون مع (إلأ) نحو قوله عز وجل: «إلا إِلَه إلا 
اي 


وقد أجمع العرب على ترك التكلم بما لا فائدة فيه" . 


.7179/١ عقود الزبرحد:‎ /١ 
.707/٠١ فتح الباري:‎ /١ 
.575/١ ؟'/ همع الموامع:‎ 

5/ سورة الشعراء: الآية .)5٠(‏ 
سورة سياً: الآية 1ه 

*/ سورة الصافات: الآية (0؟). 


/ همع الجوامع: .570/١‏ 


وقد ذكر السيوطي أن اللفظ الواضح بعد (إلة) التي تأقِ بعد (لا) النافية 
للجنس يجوز فيه النصب على الاستثناء أو الرفع على البدل من محل الاسم أو محل 
(لا) مع اسمهاء أو الضمير المستتر في الخبر المحذوف أو على خبر (لا) مع اسمها 
لأنهما في محل رفع بالابتداء”©. 

وخلاصة هذه الآراء في اللفظ الواقع بعد (إلا) الرفع كما ورد في الحديث 
الشريف فهو ينص على الرفع ولا يمنع ذلك من النصب إذا وحد دليل من نص 
قرآني أو ما دونه. 
تثنية التمييز وجمعه: 

الحديث: عَنْ عَمَارٍ بْنِ يَاسِرٍ ظَك قَالَ: «كنت أنا وَعَلِىُ َفِيِقَيْنَ فى عَرْوَةٍ 
ات الح لما َرَلَهَا سول الله يي وَأقَامَ يها ْنا أَاسًا مِنْ بَى مُدلِجٍ يَعْمَلُونَ في 
عن لهم غلى نكل نقل لي على 117ب الْيَظان هَل لك أن تَأتِيَّ هَؤْلآءِ فتَنظَرَ كيف 
يَعْمَلُون فَحِْنَاهُم ْنا إِلَى عَمَلِهِم سَاعَة ثم غَشْيينا الوم داكي 
فَاضْطْجِعْنًا في صور م مِنَ النْكْلٍ في دَقَعَةَ مِنَ التّرَابِِ قَيِمَنَا تزاللة ما أهتنا سول اله 
يك يُحَركُنا رجه وق نينا م يذ بلك الذسك تر كل فل ريدوك الله م تي لِعَلِي: يَاأَبًا 
تراب لما يُرَى عَلَيّهِ مِنَ الثْرَابِهِ ثُمَّ قل: ألا أُحَدُتُكُمًا يأثثقى النّاس رَجْلَيْن؟ فَلنَه بَلَى يا 
رَسُولَ الله قل: أُحَيُِرُ مود الْنِي عَمَرٌ الناقَةَ وَالْنِي يَضْربْكَ يا عَلِىُ عَلَّى هَلْنِ يَعْنَى 


> ومع 8 6م ير 60 


4. 


قرنّه حتى ثبل مِنْهُ هَلْنِ يعنى لِحيتهُ» 
قال أبو القاء؟": ورجلين) عسوب غلك التمييز كيا تقول هذا أشيقى 


ع -< سس 


الناس زبجلا. وجاز تثنيته) وجمعه مثل قوله تعالى: 9 ٌّ فرع لْننكَجْبلَحسَرينَ 


.570/١ همع الموامع:‎ /١ 
؟/ا لمستدرك على الصحيحين: محمد النيسابوري» نتحقيق مصطفى عبد القادر» دار الكتب»‎ 
.7517/5 مسند أحمد:‎ 4١91/9 ,م١99.-ه1‎ 411١ ١ بيروت؛ ط‎ 


؟٠/‏ إعراب الحديث: ص 77/6؛ عقود الزبرحد: .781١/١‏ 


0 


م < ل 2 


أعمتلا 74" وكما قالوا: نعم رجلين الزيدان» ونِعم رجالاً الزيدون» وكما تقول هم 
أفضل الناس رجالاً. 

وقد ذكر أبو حيان في إعراب هذه الآية اتتصاب (أعمالاً) على التمييز 
وجمع لأنَّ أعمالهم في الضلال مختلفة وليسوا مشتركين في عمل واحد”". وقد ذكر 
السيوطي”؟ ذلك بقوله: لأنّ أعمالهم مختلفة المحال» هذا خسر بكذاء وذاك خسر 
بكذاء وكقولك: (نخالف الناس أو تفاوتوا أذهاناً) وهو يتحدث عن جمع التمييز إذا 
قصد احتلاف الأنواع في المصدر لاحتلاف المحال. 


في هذا الحديث. 


.)١٠١59 سورة الكهف: الآية‎ /١ 
.١ 537/5 ؟/ البحر المحيط:‎ 
.8 547/5 ع/ همع الجوامع:‎ 


المبحث الثاني 
السيوطي وابن مالك 


0/ لام أ لتعليا (لام كي). 
1/ كاين. 


/ الخال بين الحمود والاشتقاق. 


القدف: 

الحديث: «كدت مع لمان بن رَبِيعَةَ ورَّيدِ بن صوحانٌ في غَزَا فَوَجَدْت سوط 
فقالا لي: ألقِه قلت” لاه ولكنّي إن وجدتُ صاحبّهُ وإلا استمتعت به فلمًا رجّعنا حَجَجُنا 
فمرّرت بللدينق فسالت أب بن كعبي كه فقال: وتجدت صْرَةٌ على عهد النيّ 5 فيها 
مائة دينارء فأتيت بها الي يع فقال: عرّفها حَولة فعرّفتُها حَولاً. ثم أتيت فقال: عرّفها 
جاه لواسرراى ابد سروس ا لواعرر تاها راي اتهل ل ايسة امن 


اعرف عِدَّتَها ووكاءها ووعاءهاء فإن جاءً صلحبّها وإلاّ استمتِعٌ بها6”"©. 


قال ابن ضالك"":" يمن هذا الحديت حذف هرات :زان الأول 
وحذف شرط (إن) الثانية» وحذف الفاء من جوايها". 


والأصل: فإن جاء صاحبها أخذها وإن لا يحيء فاستمتع بما 


وقد اكتفى السيوظ "؟ كمذا النقل عن ابن مالك دوك زيادة أو تعليق. وقد 
ذكر ابن ماذلق هذا الحديت وفيو” ' رداً على زعم النحاة بحذف الفاء والمبتدأ معاً 
من جواب الشرط للضرورة الشعرية وذكر أنه يكثر في الشعر واستشهد بأبيات سبق 
ذكرها” . :وبايائف هزم لكر ل 


وقد قرر النئحاة أنه لا يكون حواب الشرط والجحزاء إلا بذكر فعل الشرط 


.80/4 فتح الباري: /977؛ 4575-4919 ؛ شرح الزرقاني: كتاب الشفعة»‎ /١ 

؟/ شواهد التوضيح: ص١.‏ 

/ عقود الزبرحد: السيوطي» ص5 .١‏ 

4/ الحديث: «إنك أنْ تر ورئتكَ أغنيد حير مِن أن تَذْرَهم عالةً يتكففونٌ الناس»» والحديث: 
«البينة إلأحَدٌ في ظَهْرك». 


ها آنا إلا مكل سيقة العدا © إن استقدمت تحر وان جنات عمد 


١“‏ «وَسَحَلُوتَكَ عن الْبَتهئٌ ل كل إِضَكو ليم 2 منورة البقرةة الآية زج 


هله 


واقتران حوابه بالفاء كما ذكر سيبويه بقوله: "واعلم أنّه لا يكون جواب الجزاء إل 
بفعل أو ب(الفاء)"”". 


وذكر السيرائي: إن الذي أحوج إلى إدحال الفاء في حواب الجزاء أن أصل 
الجواب أن يكون فعلاً مستقبلاً؛ لأنه شيء مضمون فعله إذا قعل الشرط» أو ود 
بحزوماً ملتبساً بما قبله من الشرطء و(إن) هى الى تربط أحدهما بالآخر واحتاروا 
(الفاء) دون (الواو) و(ثم)؛ لأنَّ حق الجواب أن يكون عقيب الشرط متصلاً به 
والفاء توجب ذلك؛ لأتما في العطف بعد الذي قبله متصل به. وقد ذكر ابن يعيش 
ق شيعه أن الشرظ وشراء للا يصحاة إلا بالأقسال» أكا الشرظ قاذته علة وسيت 
لوحود الثاني... وأمّا الجزاء فأصله أن يكون بالفعل؛ لأنه شىء موقوف دخوله في 
الوحود على دخول شرط. ويذكر سبب دخول الفاء الافتقار إلى ما يربطه بما قبله, 
ولأنَّ الفاء تفيد الإتباع ويؤذن بأن ما بعدها مسبب عمًا قبلها". وقد أوجبوا اقتران 
جواب الشرط بالفاء إذا كانت جملة الجواب اسمية» طلبية» مقترنة بحرف تنفيس أو 
نفى أو قل أو مصدرة بفعل جامد. 


وذكر ابن هشام اقتراها بإزب) ظاهرة أو مُعَدَ مَقَك 6 0 


وبعد ذلك فالاحتيار لِما قاله الأخحفش من إحازة حذف الفاء وما نقل عن 
لمبيّد على الأصح والدليل ما جاء في الحديث0©) 


١‏ الكنابية ل 

.4-1/9 شرح المفصل: ابن يعيشء عالم الكتب» بيروت»‎ /١ 

*/ مغني اللبيب: ابن هشام, القاهرة, ١‏ 55717١-7.٠٠5م,‏ مج١ء‏ ص١6‏ 8؛ همع الموامع 
1 


لحني الداي: للرادي» ض 5 . 


ده 


وف حديث «البَيّنةَ وإلأحَدُ في ظَهْركَ)”2؛ حذف الفاء والمبتدأ من جواب 
الشرطء, وهو جملة اسمية والأصل أن يُقال: وإلاّ فجزاؤك حدٌّ في ظهرك. والآيات 


الكرفات: 
© مون أَطَعسُمُوهمٌ وء 9 1 2 


كك بك تس سس كس حي سمج 5 2 ل ٠‏ د 00 
0 ين تَرَكَ حَيرًا ألْوَصِيّة لِلوَلِديَنْوا لأَْيِينَ بالْمَعرُوف © 


ففى هذه الآإيات حملة جواب الشرط امعية وغير مقترنة بالفاء» فل" سبيل 
لتأويل ذلك أو إنكاره. 


آ آ دآ هآ هه 


قال ابن مالك: '(في) هنا بمعنى (باء) المصاحبة» كقول تعالى: 0 فخرج عل 


كا 
قوفي زيكيه- # 


١‏ صحع النسارية ياب 3 اكهى ولف قله أن عمس الونة وينظلى لطب البق 
5 . 

؟/ سورة الأنعام: الآية .)١71(‏ 

*'/ سورة البقرة: الآية .)١/8٠١(‏ 

4 / شواهد التوضيح: ص .١5"‏ 

ه/ سورة القصص: الآية (1/9). 


وفي هذا الحديث أورد السيوطي استشهاد ابن مالك بالآية الكرمة» وقد ذكر 
ابن مالك في توضيحه بيت ذي الرمة (البسيط): 

كحلاءٌ ‏ بَرَحِ صفراءً ‏ نمَحٍ * كُأَنَها فِضّة قد مها دَهَبْ7") 

فجعل (في) للمصاحبة في نص الحديثء وفي: أول معانيه الظرفية ولا ينبت 
البصريون غيره. وتكون للظرفية حقيقة» نحو قوله تعالى: 1 # وأرحكروأ الله في 
يا و مَعدودات 7. 

وقد أورد المرادي” © معن (المصاحبة) وفسرها ب(مع) مستشهداً بالآية 
الكرمة: َال دحلو م مِعَدَحَلَتَ من بكم 104 ا مع أمم. وهذا المعنى لا 
يتفق مع المعنى الذي ورد في قول ابن مالك مفسراً ل(في) الواردة في نص الحديث» 
فلا يحوز أن يكون المعنى أنه يي يصلي مع نعليه» بل الظرفية تفيد المعنى المقصود؛ 
لأنّ باء المصاحبة لما علامتان: 

إحداهما: أن يحسن في موضعهما (مع). 

الثانية: أن يغني عنها وعن مصحوبا الحال كقول تعالى: مهد جاء5 

ارسول بيالح 00# أي: مع الحقء أو (تقَا). وقوله تعالى: إقِيلَيلنىُ 

أَهْبِظإِسَل ”2 أ مع سلامء أو. ليا غلياك: .وليك بام الال , 


/١‏ البَرَج: سعة العين» النعج: البياض الخالص؛ ووصفها بالصفرة لتمخضها بالطيب. 
سور البقرة الذية وا ا 

*/ الحني الداني: ص 5١‏ 7. 

5/ سورة الأعراف: الآية (/7؟). 

/ سورة النساء: الآية .)١17١(‏ 


5/ سورة هود: الآية (/4). 


فمعنى المصاحبة بعيد في نص الحديث والظرفية هي التي تحقق المعنى ومن 
معاني الباء الظرفية ذكر المرادي أن علامتها أن يحسن في موضعها (في) نحو قوله 
ا نا 

ومذهب سيبويه: "وما الباء وما أشبهها فليست بظروف ولا أسماء» ولكنها 
يضاف با إلى الاسم ما قبله أو ما بعده... وإذا قلت: أنت في الدار» فقد أضفت 
كينونتك في الدار إلى الدار ب(في). وإذا قلت: فيك خصلة سوءء فقد أضفت إليه 
الرداءة بإفي)” ". وعلى هذا المعنى يبعد معنى المصاحبة ويكون معنى الإضافة أقوى 
ولو جعلها بمعنى باء الإلصضاق لتحقق المعى أيضا "أي متصلة برجله 
الشريفة عل (ررةو( 2م . أو مضافة إليه عللة". 


ع معى 0 بدليل قوله تعالى: هوا إنَو لمرو لدوم بحن حت 10 
حكاه عن الأحفش7) 
وقد شرح ابن مالك: "باء الإلصاق هي الواقعة في نحو وصلت هذا بمذا.. 
وباء المصاحبة هي التي يحسن في موضعها (مع) وتغني عنها وعن مصحوريها 
17 اسيلا 


. ١ص يُنظرء الحني الداني في حروف المعاني: المرادي»‎ /١ 
؟ سورة آل غغران: الآية ام‎ 

الكناية ١‏ 1د 

4/ سورة الصافات: الآية .)١10/(‏ 


5/ الحني الداني: المرادي» ص/؟؛ معان القرآن: .7١ 4/7 2411/١‏ 


*/ شرح السهيل: ابن مالك: 1510/8 


تحت (ميت]) وراهاة): 


الحديث: عَنْ شَرِيكِ بْن عبد الله ذه أنه قال يمغث أنس بْنَ مَالِكُ طلنه 


© عي 6 و 0 م © هم 


ول «ليلة أُسْري يرَسُول الله يغ مِن مَسجِدٍ الكعبة أنه جاءه تلانة ثفر قبل أن 
يُوحَى إِلَيْهِ وَهُوَ نَائِم في الْمّسّْحِدٍ الْحَرَام ل رةه 
خَيْرُهُمْ فَقَلَ الحا ا ا ِلك الْيله فلم يَرَهُمْ حت توه لَيلَةَ أُحْرَى 
يكار نس راع مرك رلا بام دب بد وكذلك الأنياء َنم أعيئهم 1 كان تلو 


فلم يكلموه م حَنّى احَتَمَلُوهُ ؛ فَوَضَعُوهُ عِنْدَ يثْر رَمْرَم فتَوَلآهُ مِنْهُمْ حبْريلٌ فَشَقَّ جبْريل ما 


- 


مه ا اا 6 را مه همده ع6 


بيْنَ حرو إلى لَبْتِهِ حَتَى فَرَعْ مِنْ صَدره وَجَوَفِهِ فََسَلَهُ مِنْ مَاءِ زَمْرَمَ ييه حَنَى أنقى 


جوفه ثم أ أتِيَ يطَسْتم مِنْ ذَهَبٍ فيه تَوْرُمِنْ دَهَبٍِ مَحْشوَاً إيَاناً وَحِكْمَةَ فَحَشَايهٍ 


ال رع مله أَطقَةُ 44 ----5- 68 > 


صَذَرَهُ وَلَغَادِيدَهُ يَعْنِي عرُوق حَلْقِهِ تم انا تومن يو إلى السما ءِ الدنيًا فضَرَب بَابًا 


62 لاا 2 


مِنْ أبوَايهَا فنَادَاهُ أهل السمَاءِ مَنْ هَذَا فَقَلَ حِبُريل فَالُوا وَمَنْ مَعَكَ قال مَعِيَ مُحَمَدٌ 
وقد بيت قل مع فوا قحي يه وهلا َس به أ سماد لا يَعلم أهل 
المجاء يما يُرِيدُ الله يه في الأرْض حَنَّى يُْلِمَهُم. . فَوَجَدَ في السَّمَاءِ الدَئيًا آدَمَّ فقَالَ 
له حل هذا أَبُوك آم َسَلَمْ علي َسَلُم علي ورد علي آَم وَقالَ مَرْحَا وأهْلاً ابي 
ِعْمّ الابْنَ أَنْت فَبِدًا هُوَ في السّمَاءِ الذّنيا يتَهَرينِ يَطَرِدَان فَقَالَ ما هَذَانَ النْهَرَان يَا 
رين نذا هذا الل والمرانت تور هنا لم مني نبو في السطاء ًا هو يَهَرِ آخْرَ 


دم 6 دس 


عليه قصر مِن َؤْلْوْ ورَْرْجَدٍ فَصَرَبَ ينه ا هو سنك ذف قَلَ ما هذا يَا حبري قَالَ 
ا اس ا 0 


لها« تين عرض 18 د دل - 6 * صدرية 


.جتن ...تي 


3 الأولى َال كم رج به إلى الاي فق يل لق ب به إلى 


جو عير.. عقر 


التمادا لكاي تتالرا مِثْلَ دَلِك ثم عَرَجَ يه إلى السّمَاءِ السوِسَةٍ فَقَالُوا لوطل 


اس الال م 2 ع عي 


لِك ثُمَّ عَرَجَّ به إِلَى السّمَاءِ السَايعَةٍ فَقَالُوا لكين ذلك كا ممه فبينا اليناك كد 


له 


0 ا د 0 ردم م 


سماهم فأوْعَيْتَ مِنْهُمْ إذريس فِي التَانِيَة وَهَارُونَ في الرَايعَةٍ وَآخَرَ فِي الْحَامِسَةٍ 5 
أحفظ اسمة باهم في لسلس وَمُوسَى فِي السَايعَةٍ تَفْضِيلٍ كلام الله فقل 


سَ م ه هه 3 


لا 0 أن يُرْقمَ عَلَيَ أحَدُ تم علا يِه فَوْقَ ذلك يمالا يَعْلَمُهُ إلا الله 


00 بس مر مهن كك 


حل ينا عدر المتتيى ودنا لِلْجِبّار رب الْعِرة 6خ ب أو 
ا ا 
سّى فَقَالَ يا مُحَمَّدْ مدا عَهدَ إِلَيِكَ رَبك قَالَ عَهِدَ إلّي 
حَمِينَ صلاة كل يَوْم وَلَيْلَةٍ قل إن أمُنكَ ك لا تَسْتَطِيعٌ ذلك فَارْجِع فَلْبُحَفْفْ عَنْكَ 


ىس © تارتن مع ما مس 


رَبك وَعَنْهُم فَالْتَفَتَ الي يي إِلَى جبريل كأنهُ يَسْتَشِيرَهُ في ذَلِك فَأَشَارَ إِلَيهِ جبريل 


- 


60 
89 2 ده 0 ماعن عر مه لض 


أن نَعَمّ إِنْ شيئْت فَعَلا به إِلَى الْجِبّار فَقَالَ وَهُوَ مَكَائَهُ يا َا رب حَفّفْ عَنا فَِنّ أي لا 
َسْتَطِيعُ هَدَا فَوَضَعٌ عَنْهُحَْرَ صَلْوَاتٍ ثم رجَعَ إلى مُوسى فَلخْتبْسَهُ فَلّمْ يَرَلْ يُرَْهُ 
اراي لس يك لماي سار ير جر و ير هر 


كن اللو لمن ارت ابي إِسْرَائِيلَ قَوْمِي عَلَى أَدْنَى مِنْ هَذَا فُضَعْفوا فتركوةُ 


عه م مع © 


كر اك فا اا ا 7 م0 وَأَسْمَاعًا فَارْجِعْ فلْبُْحَفْفْ عَنْك رَبك 


كل ذلك يلت الي كل يك إِلَى حِبْرِيل لِبُشِيرَ عَلَيْهِ ولا يَكرَهُ لِك حِبْرِيل فَرَفَعَهُ عِنْدَ 
الكايئة نكن ا ألى ضُعَفَاءُ أْحْسَادهُم وَقَلْوبُهُم وَأَسْمَاعْهُمِ وَأَبْصَارَهُمْ 


يال فا ا فق جد محمد نل لبك وَسَعْدَيْك قال إِنّه لا يدل 


نَ 


ب 


ارك لَدَيّ كما فَرَضِئُهُ عَلَيْكَ فِي أمّ الكِتابٍ قَلَ فَكُلْ حَسََّةٍ يعَشْر أَمْكَالِمَا فهي 


قا هو عرمة 


خَسْنُودٌ في أم الكتاب عن خسن عَليكَ وَنكَمْ م إلى مُوسَى فَقَالَ كيف فَعَلْتَ قَقَالَ 


نغ اننا ِكل حَسَنَةٍ عَْرَ أمكَالِهًا قَلَ مُوسَى قَدْ وَاللّهِ رَاوَدْتَ بَنِي إِسْرَائِيل 


ع6 20 


ار 00 0 الله 


ْ كن 6 داه 


ا هبرج * 


وامتقظا وَهُوَ في مَسّحِدٍ الْحَرَام»”2. 


ذكر السيوطي أنَّ (مرحباً وأهلاً) منصويتان بِفِعْلٍ مُضْمَر وجوباًء أَيْ: 
صَادَفْت رُحْبّا بِضَّمٌ الراء أَيْ: سَعَةء والئكُب بالْمَنْح الشَّيْء الْوَاسِعء وَقَدُ يَرِيدُونَ 
مَعَهَا أفافء أئ: وعدت أهاذ كاسكا نه 0 

وذكر قول القاضي عياض”" والنووي: "(مَرْحَبَا) تُصِب عَلَى الْمَضْدَّر. وهو 
لفظ إِسْتَعْمَلَتُ الْعَرَبُ وَأَكْتَرَتْ مِنْهُ ُرِيدُ به ال وَحُسْن اللّمّاء. وَمَعْنَاةُ صَادَفْت 
يَحْبّا وَسَعَةٌ وبراً. -ثم جاء بقول الفكاء-: معناه ركب اللَّهُ بك مَرْكباً كأنه وُضِعَ 


له ع الله ١(؟)‏ 
مَوْضِعٌ الترحيب 2 . 


"و(متحكب) ب بفتح الميم والعين» اسم مصدر من (الرحب)» وفرظيا به 
بتشديد الحاء اسم مصدر من (ركّب) بتشديد الحاء» كقوله تعالى: ا 


ع سه خ بر )1(١0)5(‏ 


التقدير في الموصول ب(الذي): 

ذكر السيوطي في إعراب (وَنِعُمَ الْمَحِيِءٌ جاءً) قول المظهري: "الْمَخْصُوص 
الْمَدْح دوف وَفِيهِ تَمُلِيم اير وَالتمُدِير: (حاء فَنِعُمَ الْمَحِيءٌ جحيئةُ). ثم أورد 
قول ابن مالك: في هَذًَا الْكُلام شَاهِد عَلَى الاسّْتَعْنَاء بالصّلَة ء عن الخزعتو» ١‏ 


.71711/7 4 صحيح البخاري: باب قوله تعالى: «َإوَكلَمَ أله مُوسَى تَحكَلِيمًا‎ /١ 
؟/ الديباج على مسلم: 5ه/85.‎ 

؟'/ شرح النووي على صحيح مسلم: 350/17. 

4/ عقود الزبرحد: السيوطي: .77/١‏ 

ه/ سورة سبأ: الآية .)١9(‏ 

1/ همع الموامع: مج ص77 "7؛ عقود الزبرحد: .717/١‏ 


هه 


الصفّة ع عن المؤمتوف قُ بَاب (نِعم), نيا تْقَاجٍ ؟ قَاعِل مْ ُو المجيم 5 وَإِلْ 


م 0 24د ص 


تخصّوص يعْنَاهَا وَهُوَ كدي مر ني 


مَؤْصُول) ا مَؤْصّوف بِإجاء)» وَالتَقْدِ نِعُمَ الْمَحِيءِ الذي جاع 1 هع العجي. 
يجيء جَاءَة وكؤنه مَوْصُولاً أخود لأَنّهُ تحبر عَنْهُ وَالْمُحْبَر عَنْهُ إِذَاكَانَ مَعْرمّة وآ 
مِنْ كؤنه تكرة"7'. 


وف هذا يؤكد ابن مالك رأي الكوفيين وهو تقدير موصول (الذي) ويعلّل 
لذلك ويؤيده السيوطي دون تعليق. وقد أورد ابن هشاء” في حديث عن حذف 
الموصوف بقوله: "واختلف في المقدّر مع الجملة نحو: (منا ظَّعَنَ ومنا أقام) 
فأصحابنا -أي البصريون- يقدرون موصوفاًء أي: فريقٌ» والكوفيون يقدرون 
موصولاً» أي: (الذي) أو (من) وما قدّرناه أَقِيسسْ؛ لأنَّ اتصال الموصول بصلته أشد 
من اتصال الموصوف بصفته لتلازمهماء ومثله: إ(ما منهما مات حقٌ لقيتة) نقدره 
ب(أحد) ويقدرون ب(مَنْ) قوله تعالى: #وَإِنْمّنَ أهل هل الكت إل و 204 


أ الإنسان» أو : ف 


/١‏ فتح الباري: لابن حجر» 51١‏ "؟. 
/١‏ مغني اللبيب: لابن هشام, دار السلام للطباعة والنشر» طا3ء 477 1ه-.. ٠5م .8//١‏ 


طنه 


*'/ سورة النساء: الآية .)١59(‏ 


وهنا بحد السيوطى يأعحذ بقول الكوفيين متابعاً ابن مالك في ذلك. 


وق الكتعاب27:: "ما متهم هات عق رآيثهق حال كذا وكذاء .واما يريد ما 
منهم واحدٌ مات". ومثل ذلك من الشعر قول النابغة (الوافر): 


2ج > 0 5" 5 0) 
كأنك من جمال بنى أقيش * يقعقع خلف رجليه بشن 
58 .5 5 - 


والتقدير: كأنك جمكٌ من جمال بني أقيش. وهنا حذف الموصوف لدلالة 
الصفة عليه. 
ومثل ذلك أيضاً قول حكيم بن معية: 
لو قلت ما ك قومها لم تيم ... يُفضلها ب حَسب وميسّم”" 
والتقدير: ما في قومها أحدء فحذفوا هذا كما قالوا: لو أن زيداً هناء وإنما 
يريدون: لكان كذا وكذا. وقولهم: ليس أحدٌّء أي ليس هنا أحدٌ. فكل ذلك خُخذف 
تخفيفاً» واستغناء بعلم المحاطب بما يعني". 


وأصل المعنى: لو قلت ما في قومها أحد يفضلها 4 تكذب فتأثم. 


وهذه الأمثلة تؤيد رأي البصريين لاا كما ذهب ابن مالك والسيوطي. 


." 15/7 الكتاب: سيبويه»‎ /١ 

؟/ أقيش: حي من اليمن في إبلهم نفار» ويقال هم حي من الحن؛ القعقعة: أن يحرك الشيء 
لتقي نسي له صيوك: القن : للد إمايس) وانابغة يصيط شيا غبيية بيخ فين 
الفزاري؛ الديوان: ص76. 

*/ تيئم: أصلها تأثئم» ثم كسرت تاؤها على لغة من يكسر تاء تفعل فانقلبت الحمزة ياء؛ شرح 
الشافية: 41/١‏ ١؛‏ الميسم: الجمال» من الوسامة؛ الخزانة: .7١/5‏ 


0 


#2 اعت . لك 


الحديث: عَنْ خُمَيْدٍ ذلك ذيكنه قَالَ بعت أَنساً ا «أصِيب حَارئة يوم در وَهُوَ 
غلامٌ فَجَءَتَ أُمّهُ إلى لني صخ لم اانا سول الل ف عرف مترة وك يني 
َإِنْ يك في الْجَنْةِ أصيرٌ وَأْحْتَسِبْ وَإِنْ تكن الأخرى ترى ما أَصَْم؟ فَقَلَ: وَبْحَكِ أَوَ 


5 2 لم 5 أ عو .لعن يي 2 لامع وى اي 9 هاده ١‏ 
لك ا 0 اسن عر لمانا عر اا لق عقن التي جار 
يلب أوجنهة واجلة هِى إنها ج ثيرة وإنه لهِى جنه المردوس 


نقل السيوطي قول ابن مالك: حق الفعل إذا دلت عليه (إن) وكان ماضياً 
بالوضع أو بمقارنة (1)» أن ينصرف إلى الاستقبال نحو قوله تعالى: «إنْ لَحْسَسشْرٌ دغر 
كوي 0 58 24 


وقوله: مهلم تفَعُو نيصر مله ورَُوِو- 14 "". 


وإنذ كان قبل دحوها (إِنْ» صالحاً للحال والاستقبال تخلص له بدخوها نحو 


قوله تعالى: «9 إن يَحَنبِوَاْكبَارَ مَاتتمَونَ عَنّهُ ؛ عَنَهُ ذكَفْرَعَدَكُمَ سَيَاتَكج 274 . 


لام التعليل 2 يه 


5 لوي لني لطس ل ادن فد ىح لاف در 


مِنْ طُول ما ليس فَنَضَحْتهُ ما فَقَامَ رَسسُولُ الله يلغ ونيف ؛ وَالَيِيمَ وَرَاعَهُ وَالْعَجُورُ من 


وَرَايْنَا فَصَلَى لَنَا رَسسُولُ الله تبلق ركعتين لم الصرف»”. 


/١‏ صحيح البخخاري: باب صفة الحنة والنار 19/./5؟. 
؟/ سورة الإسراء: الآية (017. 

*'/ سورة البقرة: الآية (17/9؟). 

4 سورة السعاءه الكية 1): 

/ فتح الباري: 4400/٠١‏ شرح النووي: 177/5. 


هننه 


قال الشيخ العكبري”": 4 يقل (بكم)؛ لأنه أراد من أحلكم لتقتدوا بي. 

وقال ابن مالك: يُروى قوله (فلأصلي) بحذف الياء وثبوتماء مفتوحة 
وساكنة؛ واللام عند ثبوت الياء مفتوحة (لام كي)» والفعل بعدها منصوب ب(أن) 
مضمرة» و(أن) و(الفعل) في تأويل مصدر محرور» و(اللام) ومصحوبما حبر مبتدأً 
محذوفء والتقدير: قوموا فقيامكم لأصلي لكم. ويجوز على مذهب الأخفش أن 
تكون (الفاء) زائدة» و(اللام) متعلقة ب(قوموا)» و(اللام) عند حذف (لياء) (لام 
الأمر)» ويجوز فتحها على لغة سُليم» وتسكينها بعد (الفاء) و(الواو) و(ثم) على 
لغة قريش» وحذف (الياء) علامة الحزم» وأمر المتكلم نفسه بفعل مقرون ب(اللام) 
فصيح قليل في الاستعمال. 

ومنه قوله تعالى: «إوَلْسَحمِلَ خطليكم 74". 

ويوضح ابن مالك الرواية التي وردت بإثبات الياء ساكنة في (أصلي)؛ 
'فيحتمل أن تكون اللام لام كي وسكنت الياء تخفيفاً» وهي لغة مشهورة» أعني 
تسكين الياء المفتوحة. ومنه قراءة الحسن (بَقيْ) في قوله تعالى: مووَدَروأْمَابَقيَ مِنَ 
لَب َكْنشممُؤْمِنِينَ '". وفرئ (فْنَسِيْ) لقوله تعالى: لقَصىَ 4“. و(نا) 
بالسكون في قوله تعالى: #ثّانِ أنَْيْنِ 27#. ويحتمل أن تكون اللام لام الأمر 
وثبتت الياء في االجزم إجراء للمعتل محرى الصحيح. كقراءة قُتْبّل: (يتقئ) لقوله 


.٠١١ إعراب الحديث: ص7؟١؛ عقود الزبرحد: ص‎ /١ 
.)١( ؟/ سورة العنكبوت: الآية‎ 

*/ سورة البقرة: الآية (/7؟). 

5/ سورة طه: الآية .)١١5(‏ 


ه] سورة التوبة: الآية 0١‏ 5). 


دنه 


ُُ 


5 : 2 ده ممح «٠‏ )ا سر ش23 ا > 000 


فَحَوّرَ الْكَرْمَا "إن تكوق الذاء ضيكة وانلز 0 وَهِيَ لام كي وَقَالَ 
جَارٌ احْتِمّاعهمًا 5 لأَمْرٍ واجد, يكيل أَنْ تون جَرَائيّة جَواباً لِاذَمْرٍ (قوموا). 

والراحح أتما سببية و(اللام) للتعليل» أي: 2 أسماها ابن مالك 
والكرماني» وهذا يتفق ومعنى الحديث. 

وكذا ورد الحديث في تنوير الحوالك عن اللام: "(فَلأَصَلَيَّ لَكمْ) ب(لام كي) 
ونصب الياء» أي: فقيامكم لأصلي لكم". 


وخالاصة ذلك أن اللام هي لام وك 2 قوله : (لأصلى)؛ لذن الرواية 


الحديث: عن زر بن حبيش قال: «قال لي انين د 0 تقرأ سورة 
الأحزاب أو كأين تعدها؟ قال: قلت له: قثا وسيغة آنه فقال: قط للدواكيا واتها 


لتعادل سورة البقرة» ولقد قرأنا فيها الشيخ والشيخة إذا زنيا فارجموهما البتة نكال عبن 
الله والله عليم حكيو»” 

نقل السيوطي ما ذكره العكبري بقوله: "أمَّا (كأيّنْ) فاسم بمعنى (كم). 
وموضعها نصب ب(تقرأ) أو (تعدٌ). وقوله (ثلاثاً وسبعين)منصوب بتقدير أعدّها 
ثلاثاً وسبعين» فهو مفعول ثانٍ. وأمّا (قط) فاسم مبنى على الضم, وهو للزمان 


.)60( سورة يوسف: الآية‎ /١ 

.١١١ يُنظر» الجني الداني: المرادي» ص‎ /١ 

'/ فتح الباري: .550/١١‏ 

4 تنوير الحوالك: 4١70/١‏ شرح فتح القدير: ."05/١‏ 

/ مسند الإمام أحمد بن حنبل: سنن البيهقي الكبرى: ه/١ ١‏ ؟. 


الماضي خاصة. ومنهم من يضم القاف» ومنهم من يفتح القاف ويخفف الطاء 
ويضمّها. ولا وجه لتسكينها هنا. والتقدير: ماكانت كذا قط"0". 

وذكر السيوطي خمس لغات في كأين» 1 يفصل بل أورد قول ابن مالك في 
(كأين)» بقوله: قيل كأين» كائن» وهكذا (كي) وكائن فاستين. 

(كأين) كركم) الخبرية؛ وتمييزها أصله الجر» وزعم ابن عصفور أنما لازمة 
والصحيح الجواز عند أبي حيان ونصب التميبز وذكره سيبويه» ويكون مفرداً وجمعاً 
ولا يفصل بينهما إلا في الضرورة» وتدل على تكثير عدد مبهم الجنس والمقدار, 
وسنه قوله تعالى: «طوَبي دمل مروت كد 04 . 

وذكر أبو حيان: (كأين) بمعنى (كم) للتكثير وهي مركبة من كاف التشبيه» 
ومن (أي). وبعض القراء وقف على الياء وبعضهم'" على التنوين لثبوتما في رسم 
المصحفء ومنها لغات منها كائن وكيئن وكأين» وقرئ بمذه الثلاثة وفي الشواذ 
دا 


وذكر الأشموني أن (كأين) توافق (كم) في الإيهام والافتقار إلى التمييز 


.١١هص إعراب الحديث: ص١ ١١؟؛ عقود الزبرحد:‎ /١ 

؟/ شورة آل غعران+ الآية 4535 4). 

*/ البحر المحيط: » أبو حيان الأندلسيء دار إحياء التراث العربي» لبنان» ط؟. ١141١ه-‏ 
ل 

4/ قرأ الجمهور (كأين) إثباتاً للرسمء قالوا: وهي أصل الكلمة إذ هي أي دخل عليها كاف 
التشبيه» وكتبت بئون في المصحف. ووقف عليها أبو عمرو وسورة بن المبارك عن الكسائي 
بياء دون نون (كأي). ووقف الجمهور على النون إتباعاً للرسمء واعتل لذلك أبو علي 
الفارسي بما يوقف عليه في كلامه؛ وقرأ ابن كثير (كائن) وقرأ ابن محيصن والأشهب العقيلي 
57 على مثال (كعين). وقرأ في الشواذ (كيئن). وحكى الداني عن قراءة ابن محيصن 
كان على مثال كح. وقرأ أبو الحسن (كي) بكاف بعدها ياء مكسورة منونة. 


لهنه 


والبناء» ولزوم التصدير» وإفادة التكثير تارة -وهو الغالب- والاستفهام أخرى وهو 
نادرء ول يثبته إلا ابن قتيبة وابن عصفور واستدل بالحديث موضع الدراسة. 

وذكر اختلافها في أن كأين مركبة من أي المنونة وكاف التشبيه؛ لهذا جاز 
الوقف عليها بالنون؛ لأنّ التنويق لكا دغل ق الركبب أشبه الدون الأصلبة لهذا 
رُسم في المصحف نوناً» ومن وقف بحذفه اعتبر حكمه في الأصل وهو الحذف في 


الي لي لل ا 
الوقف وبي أن ثميزها مجرور ب(من) غالبا '. 


الحال بين الجمود والاشتقاق: 

الحديث: عن مُغيرةَ عن إبراهيم عن علقمة: «دخلت الشأمٌ فصلَيت ركعتين 
فلك الله يد لي جليساً. فرأيت شيخاً مُقيلاًه فلما دنا قلت أرجو أن يكونٌ 
استجاب الله قال: من أين أنك؟ قلت مدن أهل الكوفة قال: أفلم يكن فيكم 
صلحبٌ النَعلَّين والوسادٍ والمطْهرة؟ أوَ لم يكن فيكم الذي أُجيرَ من الشيطان؟ أُوَ لَمْ 
يكن فيكم صاحب السرٌ الذي لا يتعلمه غيره؟ كيف قرأ ابن أمٌ عبد (والليل) 


2 عرو 2 


فقرأت: : وليل ايد يتن بو نارين ل دوم ومَاحَلَىَالذك انق ” ( -فقرأ ( وال 


لدو - قال: أقرأنيها الني ييخ فاه إلى في ذ فمازالَ هؤلاء حتى كادوا 


بردوق» 0 


شد !الوق "الوم 
؟/ سورة الليل: الآيات .)5-١(‏ 


/ صحيح البخاري: باب مَنَاقِبٍ عَبْدٍ اللّهِ بن مَسْعُودٍ طَلنى حديث رقم. هه" .١1/7/+‏ 


0 


قال ابن مالك"": "في قوله (فةه إلى فّ) ثلاثة أوحه: أحدها أن يكون 


الأصل: جاعلاً فاه إلى فّ» فحذف الحال وبقى معموله كالعوض عنه". 


ونقل السيوطي”" قول ابن مالك ثم أضاف ,أي الفارسي بقوله: زعم 
الفارس أنه حال نائبة مناب (جاعاا), ثم ذف وصار العامل كلمته. ثم أورد ما 
قاله الكوفيون”": هو مفعول به أي جاعلاً فاه إلى فّ. وخلاصة الأمر تأول الحال 
فلا تكون حجامدة» فحُذفت الحال المقدرة (جاعاةً) وكذا صاحب الحال (الضمير) 
ودلّ على ذلك معمول ال حال (فاه). وهذا تأويل بعيد والأحسن ما ذهب إليه ابن 
مالك في الوحه الثاني حيث قال: "أن يكون الأصل من فيه إلى قّ؛ فحذف من 
وتعدى الفعل بنفسه فنصب ماكان مجحروراً. وهو قول الأخفش ونصه: "ومبداً 
الإقراء من فم النبي تن على ما هو الظاهر”. ومن ذلك قوله عز وجل: ولا 


2 2 سو ود م 


56 ااي 0 -ه وسا رن دمع م)اء 
َرْمواْعْفَدَة أليِكاح حَقَّيبَلْمَ الكتب أجله, #' ١‏ أي: على عقدة النكاح. 


ووحه ثالث ذكره ابن مالك وهو: أن يكون مؤولاً بمتشافهين كما يؤول بعته 
يدا بيد بمتناحزين. وكذا قال الرضي: قولهم كلمته فاه إلى فّ» منصوب على الحال؛ 
أي: مشافهاً أو على المصدرء أي: مشافهة. وذهب السيرافي”'' إلى أنه اسم وضع 
موضع المصدر الموضوع موضع الحال» ومعناه كلمته مشافهة» ومشافهة موضع 


/١‏ النهاية في غريب الأثر: ١3/4‏ ؟؛ الفائق: محمود الزمخشريء تحقيق علي محمد, دار المعرفة» 
بيروت» طاى 785/9. 

1 شواهد التوضيح: ص97 .1514-١‏ 

#عقوة الريسيل: سسب 

5/ همع الموامع: 0595/7 595 591. 

ه] سورة البقرة: الآية (ه١؟).‏ 

."91/١ الكتاب:‎ / 


ضه 


وبجمل ذلك فقد جعل هؤلاء النحاة الحال مشتقة وما جاء على غير ذلك 
أوّلوه. وقد جاءت الحال جامدة في القرآن الكريم كما في قول الحق عز وجحل: 
ت(فتمثل لَهَابسْرَاسُويًا 20©. :ذكر السيوطي 27 إن الوضصق يغني غنن الاشتفاق. 
وكذا تقدير المضاف كقوهم: "وقع المصطرعان عِذَي عَيْر"”". أي: مثل عِذَلْ. 
والدلالة على السعر نحو: بعث الشياه شاءةً بدرهم. أي مسعراً. والدلالة على 
مفاعلة نح و كلمته فاه إلى 2 1 مشافهة. وبعته بذ بيد» أ مناجزةٌ قراسا 


برأس» أي: انل 
وف ألفية ابن مالك: 


0-0 
م او ا 


و 7 و 7 و 2 
55 2 55 1 : م تير 59 
58 مشتقا * , 1 
حوبه منتقيلا غي* تغلب» لِكن ليس مستحقا 
0 عي مك 0 ل هه 0 


وقد فسر ابن عقيل ذلك بقوله: "إن الحال يحب أن تكون منتقلة مشتقة 
ذلك هو الغالب لا إنه لذزة"9. ومن هنا فالكال ثرة غير مشظة من غير ذهاب 
إلى التأويل كما جاء في هذا الحديث الشريف. 


.)١1( سورة مريم: الآية‎ ]١ 
.5985/7 همع الجوامع:‎ /١ 


/٠‏ لسان العرب: مادة (عدل)» المعنى: وقعا معاً ود يصرع أحدهما الآخر. 


5/ شرح ابن عقيل: ص .537//١‏ 


المبحث الثالث 
السيوطي والعكبري وابن مالك 


/١‏ أنَى ودلالتها. 

1 وسو الام 

'/ إضافة العلّم. 

45/ صرف وزن (فعلان) وعدمه. 
4 الوجه في (رويد). 

1 (إِنْ) الخفيفة والثقيلة. 
9 (فتذاى) بون اللشات. 


6 (الكاف) بين العمل والزيادة. 


وى 


موسي ماب تي ايل شو وس" ملب لخر له 


سمسعرة م ع ة هل 000 


00 ع الكل 5 2 ثى 2 17 ذ 0 8 الشاس 0 فقال:أتا 


لتاقن لاني انوس ا دم بره الماح لني توصي اد حر مدا 


عِبَادِي يمجْمّع البَحرَيْن هُوَ أَعْلّمُ مِنْك ذل موسي * أي رَبْ كيف لي يه؟ فقيل لَه: 
احْمِل حُوتاً في مِكمّل. لتلا ور تالطلن وا كل ممه فتك وهر 


براي ما بير بي ا ا ل اك 


يوشع بن ونه فَحَمَلَ مُوسى2 ا سر وَانْطَلَقَ هُوَ وَفنَهُ يَمُئيِيان 
0 اننا الصف س ويه ؛ الا وَقنَهُ فَاضْطَربَ الْحُوتُْ في الْمِكتلِ حَنَّى0 
حرج مِنَ اليكتل. ؛ فَسَقَط فِي الْبَحْر. لوسك الله عله ريه الماوفتي ان 
ِثْلَّ الطاق. كان لسري وكا لدوس: وَقَنَهُ عَجَباً. فَانْطَلَهَا بَقِيَةَ يَويِهِمَا 


#4 غم |[ عو عه مع هر 


م وبي ليبا موسى0 للدي 0 ال دل إبنه ايت 


ا 


95 0008 066 


1 


5 و ع دمر 5 ل 


الشيطان آن الأ افد سيل في البن عم حل موي كيك تاكنا نعي 


- 
- 


لاقي ؛ آارهِمًا قصصاً. قال: يَقصّان ] رهما حي + للخم فرأى” رلا 
0 علي بوبه سل عليه مُوسى” . فَقَلَ لَهُ الْحَضير أَنّى© يأرْضك السَّلام؟ 
ا - اس - م " تمن - لو ” ا ا ١‏ 9 5 
كل اناهن 018 لهي سى3” بِنِي سر اثيل؟ قال: نعم. قال: إنك على عام 52 
و آنا على: ا م ليوو سم قل 


ه يعم 


َه مُوسَى0 الفة: هَل أَتَيِعَْكَ عَلَى” ا ب ل ل 


تسْتَطِيعَ مَعِى صيراً. وَكبِفَ تَصيرٌ عَلَىت ما لم تُحِط يِه حبرا قال: سَتَحِدُنِي إِنْ شَاءً 
اللَهُ صايراً وَلاَ أَعْصِي لَك أَم 0 ا 


مه ع اير 


0 


حَتَّوت أَحْيِثْ لَك مِنْهُ ذكراً. قال 


ف 6 2 18م 


سَاجِل الْبَحْرٍ قَمَرَتْ يِهِمَا سَفِيئةَ ل سيم شرنو خميدر 
فَحَمَلُوهُما يعَيْرِ تول. َعَمّدَ الْحَضرٌ إِلىد ا ا 
موسى3 قَوْم حَمَلُونَا يغْرِ توه عَمَذتَ إلى سَفِئتهم فَخَرَقتهَا لِمُخْرقَ أَهْلَهَا لَقَدْ 


جِنْت شيعا | 0 


6 
,6ع س6 بر عم 8 ام لمر[ 


ا 


اسنسر| إِذا عا لامر لق ل 7 مال 20200 قال 
مُومَّى3: أَقَتَلْتَ لفسا كيه ير تر ار قال: لم أقل لَك إِنْكَ 


26 لا ل لاص ا الف زب 9 فرح ب أنه اش :8 
عن 18 عي خنع و .م ع ره > م > 6 ه 75 


بَعْدَهَا قَلاَ 57 د بَلَغْتَ مِنْ لَدْئِي عذرا. سويد قناع ريه 
اسْتَطْعَمًا أَهْلَهًا فَأَبوًا أن يُضَيفُوهُمًا قَوَحَدَا فِيهَا جَدَاراً يري 
يَقُولٌ مَائِكٌ. قَالَ الْحْضِرٌ بيه هَكَدَا. فَقَامَهُ قَالَ لَّهُ مُوسَى3: قَوْمُ أتينَاهُمْ فَلّمَ 
مار يي سم وار قال: هذا راق بيِي وبينك 


سالذك يتأويل مَا لم دا قال رسول الله 'ايَرْحَم الله موسية: 


ه ع مضعم > 


لملا سيا “ يقص عَلَْيْنَا مِن أَخبَارِهِمًا. قال: وَقالَ درل الله كاتف 


الأولى قو ول قتا قل: ا ؛ وَقَعَ عَلَى2 #حرقع السية 
ترق الس 01 الحفرر نا ص عِلَِي وَِلْمّكَ من لم اللّإِلَ مثلم 
لفق هذا لدع دورب مِنَ الْبَحْر). قال سعِيك بن جبير: وَكَانَ يقراً: وَكَانَ أَمَامَهُمْ مَلِكَ 


دع عالط شما وَكانٌ يقرا ا الام فَكانَ كَافِرً»” 0 


/١‏ صحيح مسلم: باب فضائل الخضر اكلئة تف 4١8/5‏ سنن الترمذي: باب من سورة 
الكهف» ه/. ١‏ الديباج على مسلم: امام وق الديباج: "من أين السلام 2 هذه 


الأرض التي لا يعرف فيها السلام". 


أنّى ودلالتها: 

وفي هذا الحديث قصة سيدنا موسى اتتك مع نبي الله الخضر افا مجمع 
البحرين”'". ينقل السيوطي كلام العكبري مصدراً بقوله: "قال: أبو البقاء": قوله: 
"أنّ بأرضك السلام'» في (أىّ) وجهان: 


05 5 > رن ريه 
أحدهما: من أين كقوله تعالى: «أَنْ لي هنذًا 7#". فهي ظرف مكان 
و(السلام) مبتدأء والظرف سخبر عنه. 


والثابي: هي بمعنى كيف» كين يأرضيك السلام؟, ووجه هذا الاستفهام 
أنه لَمّا رأى ذلك الرحل في قفر الأرض استبعد علمه بكيفية السلام. 


وقال ابن عاشور (أنّ بأرضك السلام) أي: بمذه الأرض» فأضافها إلى 
ضمير المخاطب؛ لأنه ظنه من أهل تلك الأرض7". 


وكأنه وقع له ما اختاره العكبري في معنى (أنَّ) الثاني. فإن نظرنا إلى قوله: 
(بأرضك السلام) على أنه في موضع نصب حال + يستقم احتيار العكبري الثاني 
ولا ما قاله ابن عاشور» وقد ذكر ذلك العكبري بقوله: (بأرضك السلام) فموضعه 
نصب على الحال من السلام» والتقدير من أين استقر السلام كائناً بأرضك). 


وينقل السيوطي ما ورد في إعراب الحديث نصاً دون توقف عند الأوجه التي 


/١‏ مجمع البحرين: ملتقى بحرّي فارس والروم (البحر الأحمر» والبحر المتوسط)؛ يُنظرء الكشاف: 
تفسير سورة الكهف»ء آية (10). 

7 شورة آل عمراة: الآية مم 

*'/ النظر الفسيح عند مضايق الأنظار في الجامع الصحيح: محمد الطاهر بن عاشورء الدار العربية 
للكتاب» تونس» 1949 ١1ه-9179١م,‏ ص7117. 


5/ إعراب الحديث: العكبري: تحقيق حسن موسى الشاعر» ص57. 


0 


ذكرها الشيخ العكبري وهو يوافقه الرأي فيما ذكره عن لفظ (أنّ) ولا مبرر للوحه 
الشاني» كذلك (أمّ) بمعنى (كيف/)؛ لأنَّ موقف الخضر الكتا: 1 يكن سائلاً ولا 
مستفهماً عن كيفية السلام» فهو مرسل من عند المولى عز وجل إلى نبي الله موسى 
الكل ليعلمه سعة علم الله سبحانه وتعالى» وهو يعلم أنه موسى بني إسرائيل» كما 
ورد في نص الحديث المذكور في بداية هذا الملبحث. وفي الديباج على مسلم (أنّ) 
بمعنى من أين''". السلام في هذه الأرض التي لا يعرف فيها السلام. 

و(موسى بني إسرائيل) كما شرح الشيخ العكبري: أي: أنت موسى بني 
إسرائيل» ف(أنت) مبتدأ و(موسى) خبره. ويستمر في إعراب بقية النص (فَكَلّمَاهُمْ 
أن يَحْمِلُوهُمَا فَعَرَفُوا الْخَغيِرَ فَحَمَلُوهُمَا) المعنى أن موسى والخضر ويوشع'' قالوا 
لأصحاب السفينة هل تحملوننا؟ فعرفوا الخضر فحملوهم. فجمع الضمير في 
(كلموهم)على الأصلء وني (يحملوهما)؛ لأنهما المتبوعان» ويوشع تبع لهما. ومثله 
قوله تعالى: مِإإِنَمْدَاعَدُوٌ لك ولوك مَلَآحدمم نَالْبَةِ مَتَقْوَّ 04". فشن مم 


.81/١/8 الديباج على مسلم:‎ /١ 


. يوشع هو: يوشع بن نود» حادم سيدنا موسى الكلوناة‎ "١ 


0 


#ارسورة لد الآيذا وت ذاعم 


وقوله: (قوم حملونا) أي: هؤلاء قوم أو هم قوم, فالمبتدأ محذوف وقوم خبره. 


وجوه الباء: 
في قوله: (فأحذ برأسه) في الباء وحهان: 


أحدهما: هى زائدة» أ أعحل رأسه: 


والشاى: ليست زائدة؛ لأنه ليس المعنى أنه تناول رأسه ابتداء» وَإنما المعنى أنه 
حره إليه برأسه ثم اقتلعه» ولو كانت زائدة 4 يكن لقوله (اقتلعه) معنى زائدة على 
أخذه؛ وهنا ل يضف السيوطي شيئاً ولكنه نقل ما جاء في إعراب الحديث كما 


4 
. 


وبالرحوع إلى نص الحديث: (فَأحَدَ الْخَغيِر يرَأسِه فَاقتَلَعَهُ يبَلِه...) بحد أن 
لفظة (من أعلاه) ثم لفظة (بيده) تدل على معنى هو الإلصاق لا كما ذكره الشيخ 
العكبري ووافقه عليه السيوطي. و(الباء) بمعنى (إلى) بل هو الإلصاق”". 


ع 0 و 


ومنه قوله تعالى: (إوأحَدَ رَأْسِأَحِهِ يرم لَه 4". وقد ذكر المرادي أن 
الإلصاق هو أصل معان الباء. و يذكر سيبويه”' غيره. فجعلها للإلصاق 
والاختلاط وقال: ما اتسع من هذا في الكلام» فهذا أصله. يعني الإلصاق وهو 
المعبى في هذا الحديث لما ذكر. 

وذكر أبو حيان: "باء الجر تأت لمعان: للإلصاقء والاستعانة» والقسمء 


.7١/١ إعراب الحديث: ص9/8؛ عقود الزبرحد:‎ /١ 

؟/ الحني الداني في حروف المعاني: المرادي» تحقيق فخر الدين قباوة» دار الكتب العلمية» بيروت» 
طاء ١41١ه-؟997١ام‏ ص50". 

#/ سورة الأعراف: الآية 689 1), 

5/ الكتاب: سيبويه» تحقيق عبد السلام هارون» .7١1//4‏ 


والسببء» والحال» والظرفية» والنقل» والاستعانة» فالإلصاق: حقيقة أو : مسحت 


ا 0 57 0ع 
براسي» وجحازا: مررت بزيد 2 . 


إضافة العلّم: 

ويضيف السيوطي فيوضح إعراب (موسى بني إسرائيل) بقوله: (وبقي فيه 
أشياء) أي: بقيت أشياء استدركها على الشيخ العكبري الذي يذكرها وهي 
والقاعدة النحوية أن العلم لا يضاف لاستغنائه بتعريف العلمية عن تعريف 
الإضافة. ويستدل بقول ابن الحاحب: "شرط الإضافة الحقيقية تحريد المضاف من 
التعريف". وقول الرضي: "... وإن كان علماً نكر بأن يجعل واحداً من جملة من 
هي يذلك اللفظ" . 


وعند السيوطي "يجوز إضافة العلم مع بقاء تعريفه» إذ لا مانع من اجتماع 
التعريفين كما في النداء» نحو: يا هذاء ويا عبد الله. وذلك إذا أضيف العلم إلى ما 
هو متصف به معنى» نحو: زيدُ الصدّق» ونحو ذلك. وإن 4 يكن في الدنيا إلا زيد 
واحد. ومثله قولحم: مصر الحمراء» وأَْمَارٌ الشّاءء وزيدُ الخيل"”2. 

وهذا قول جيد يؤكده قول ابن مالك عن الإضافة غير المحضة» ولا شبيهة 
كحماء ومنها إضافة الاسم إلى الصفة؛ والمسمى إلى الاسم والصفة إلى الموصوف”"2. 
مثل: (سعيد كرز)» وصمت شهر رمضان» واعتكفيت يوم الخميس. وقول بشامة 


-ه١141١١ البحر النمحيط: أبو حيان الأندلسيء دار إحياء التراث العربي» لبنان» ط5».‎ /١ 
.١5/١ م‎ 

.؟77/١ عقود الزبرحد:‎ /١ 

*/ يُنظر» شرح التسهيل: لابن مالك» تحقيق د. عبد الرحمن السيد» مطبعة هجر» مصرء» ط١»‏ 
٠١ه-.99١م "5٠0/98‏ وما بعدها. 


انهه 


ابن حزن النهشلي (البسيط): 
إِنا مُحَيُوكٍ يا سلمى فَحيّينا #» وَإن سقفيت كرام الناس فإسقينا”') 


والأصل: وإن سقيت الناس الكرام» ثم قدم الصفة وجعلها نوعاً مضافاً إلى 
الحنس. 
ومثله قول الأسد الطائي: 


قتلتُ مجاشعاً وأَسَرْتُ عَمْراً + وعنترة الفوارس قد قتلئ”) 
ومثله قول بكير (الرحز): 


24 و م 


يا زَيدُ وَيدَ اليَعمّلات الذيّل" 


صاحب 00 


صرف وزن (فعلان) وعد هك : 


وف نص الحديث: (فبينما هُمْ في ظكٌ صّخْرة في مكانٍ ثزيان). 


نقل ما جاء في كتاب ابن مالك نصاً في منع (ثريان) من الصّرف فقال: 
"هو بلا صرف وفيه شاهد على أن منع صرف (مَعْلان) ليس مشروطاً بأن يكون 
له مؤنث على (فَعْلى)» بإ شرطه الا الحدفيه كاء العانيك» وسوي فى ذلك عا لا 
مؤنث له من قبل المعنى كل ُيان)» وما لا مؤنث له من قبل الوضع ك(ثرْيان)» وما 


/١‏ المرقش الأكبر» شعراء النصرانية» ص7/5. 
؟/ حزانة الأدب: ١59/1؟١.‏ 


"/ رجزء اليعملة: الناقة القوية على السيرء الذبل: الضوامر من طول السفر. 


0 


له.مونك على (ققلي) فق اللغة المششهورة كوشكران/ "00 


وما ذكره ابن مالك» ووافقه عليه السيوطى فيه نظري» حيث لكر هذا اللفظ 
فنقول مكان ثريان» ونؤنثه فنقول وأرض ثرية وثرياء وثرياء إذااكان في تراجما بلل'") 


فهو مصروف. 


الوجه في (رويد): 

الحديث: عن أنس بن مالك ذكه قال: «أتى الني يَيكةِ على بعض نسائه 
-ومعهنٌ أم سُلّيِم- فقل: يَا أَنْجَسَة رُوَيْدَكَ سَوْقك" " بالْقَوَارير. قل أبو قلابة: فتكلم 
الني ييخ بكلمةٍ لو تكلّم بها بعضكم لعيتموها عليه قوله سوقك بالقوارير»”. 


قال أبو ال كم "الوفجحه النصب ب(زويد)» والتقدير: أمهل سوقّك» 


وهذا يوافق رأي سيبويه فعنده: "(رويداً) تلحقها الكاف وهي في موضع 
افعل» وذلك كقولك: رويدك زبذاء ورويدكم دا وهذه الكاف الج لحقت زويدا 
نما لحقت لتبين المخاطب المخصوص؛ لأنَّ رويد تقع للواحد والجميع؛ والذكر 


.١55 2١57ص عقود الزبرحد: ١/7؟؛ شواهد التوضيح والتصحيح:‎ /١ 

؟/ لسان العرب: مادة (ثرا)؛ النهاية: .51١1/١‏ 

*/ قال أبو قلابة -وهو الذي روى الحديث عن أنس بن مالك #5ه-: فتكلم النيّ ع بكلمة 
لو تكلم يها كشك لسرا عليه قرفه سوقاف بالقراوير» ؤيدل هذا غان طلم اننال 
هذه الكناية قبل هذا الحديث. 

4/ صحيح البخاري: 277178/5 475731 سنن البيهقي: 4771/٠١‏ مسند الإمام أحمد بن 
ا ادضة 


ه/ إعراب الحديث: ص/ 4١١‏ شواهد التوضيح: صه ١‏ ؟؛ عقود الزبرحد: ص5 ؛ . 


نه 


والأقنى : قإنا أدغيل الكافت: دين حناك لبان من يعى من لا يعو وإنا سدقها 
2 الأول استغناء بعلم المنخاطب أنه لا يعنى انا 


وعند ابن مالك: "(رويد) هنا اسم فعل بمعنى (أَرُودْ)» أي أمهلء والكاف 
المتصلة به حرف خطابء وفتحة داله بنائية. ولك أن تجعل (رويد) مصدراً مضافاً 
إل الكاف» ناصباً (سوقلك) وفصخة ذاله خلى هذا إغرابية"”., 
/ با رسوقلتك) و كرات 


ونخلص من هذا إلى أن (رويد) ناصبة ل(سوق) على أتما فعل أو مصدرء 
والكاف حرف حطاب» ويخالف هذا الرأي النووي حيث يقول: (رويدك) منصوب 
على الصفة افبسادر متحذوف اي (سق) سوقا رويداء ومعناه الأمر 


١‏ ؟5) 


بالرفق (يمن)» و(سَؤْقك) منصوب بإسقاط الجحارٌء» أي ارفق في سوقك بالقوارير 


وعلى هذا القول يكون تقدير الكلام: سق سَوْقًا رُوَيْدك في سوقك 
بالقوارير. وهذا كلام فيه تكلف يخرج به عن المعنى. وقد ذكر النووي أن المعنى ارفق 
في سوقك بالقوارير» ولكن بهذا التقدير لا نصل إلى هذا المعنى» ويكون ما ذكره ابن 
مالك والعكبري هو الصواب. بنصب (سوق) بالفعل (رويد) بمعنى امهلء أو 
مصدر بمعنى (مهلاً) والكاف للخطاب في (رويدك). 


,513-9؟41/١ الكتاب:‎ /١ 
.٠١ه شواهد التوضيح: ص‎ ١ 
0 ا شرح النووي على صحيح مسلم:‎ 


وعند ابن يعيش: ل(رويد) أربعة مواضع: 


أحدها : 

أن يكون اسماً للفعل مسماه (أرود وأمهل) وهو متعد إلى مفعول واحد نحو 
(رويد زيداً) على حسب تعدي مسماه. نحو قولك: (أرود زيداً أمهله) وفيه 
ضمير منوي وهو ضمير المخاطب»ء إن كان المخاطب ل الضمير 
واحداً؛ وإن كان اثنين فالضمير اثنان؛ وإن كان الخطاب لجماعة» فالضمير 
لجماعة إلا أنه يظهر لذلك صورة لفظ لا في تثنية ولا جمع» بخلاف الفعل 
فإن الضمير تظهر صورته في التثنية والجمع؛ لأنَّ الفعل هو الأصل في 
العمل» وهذه الأمعاء فروع ونائبة عنه» فلذلك انحطت عن درحته. 


رُوَيدَ علِياً جُدّ ما كدي أُمّهم + إلينا ولكن ودْهُم مُتّمايةُ0) 


وذكر أن الكاف في رويدك لا محل لها من الإعراب» وصحح مذهب سيبويه 
2 أن الكاف حرف تجرد من معى الامعية, وهي للخطاب. ور القول 2 
اجاح رس ل ا و ا 


/١‏ الشاهد فيه نصب على (برويد) فهي بدل من قولنا (أرود). ومعناه أمهل. وهنا يصف الحذلي 
قطيعة كانت بينهم وبني كنانة» ووحشة اشتد أمرها على ما كان بينهم من القرابة والأخوة. 
وعلى حي من كنانة بن خزيمة بن مدركة والشاعر من هذيل بن مدركة. ومعنى البيت: 
أمهلهم حقٌّ يؤوبوا إلينا بودهم ويرجعوا عن قطيعتهم وبغضهم. وَجُدَّ: قطع بالبناء امجهول. 
وثدي أمهم: كناية عن انقطاع الصلة والقرابة؛ لأنَّ الرضاء سبب القرابة. ومتماين" مأخوذ 
من المين وهو الكذب الذي ليست له حقيقة. 000 


0 


مرفوعاً في النية يجوز أن يؤكد وأن يعطف عليه بحسب ما يجوز في ضمائر 
الفاعلين نحو قولك: رويدكم أنتم وزيد» ورويدكم أجمعون» كما تقول لم 
أنت وعبد الله وقوموا أجمعونء فَلَمًّا صاغ فيها ذلك دل على أن الكاف 
امسدات فاعلة". 


ثم رد القول في اميتها وأنما في موضع نصب بقوله: "ولا تكون أيضاً في 
موضع نصب؛ لأنَّ رويد اسم أرود وأرود» إِما يتعدى إلى مفعول واحد فلو 
كانت الكاف في محل لكنت إذا قلت رويدك زيداً» معدياً له إلى مفعولين» 
أحدهما: مضمر وهو (الكاف), والآخر ظاهر وهو (زيد) ولو جاز ذلك 
لجاز رويد زيداً حالداً» ولا نعلم أحداًء قاله ولو كانت منصوبة أيضاً لجاز أن 
تقول رويدك تفستك» إذا أرذت تأكيد الكاف وكذللك لو كانت رورة لخاد 
أن تقول رويدك نفسك على كد تأكيك ولا يسمع ذلك"20, 


الموضع التاني: 
أن تكون صفة نحو قولك: ساروا سيراً رويدأً» وتكون معربة مصدراً وصف به 
على حد قولهم: رحل عدل وماء غور» ويكون أصله أرواداً إلا أنه صغر 
بحذف زوائده كما قالوا في أسود: سويد, وفي أزهر: زهير» ويجوز أن يكون 
تصغير مرود فحذفوا الزوائد. 

الموضع الثالث: 
أن يكون حالاً ويكون معرباً أيضاًء نحو قولهم: (ساروا رويداً) أي: مرودين» 
إذا ذكرت المصدر كان صفة له وإذا 4 تذكره كان حالاً؛ لضعف حذف 


الموصوف وإقامة الصفة مقامه ويجوز أن يكون المراد ساروا سيراً رويد ثم 


945/١ شرح الفصل: 46/4 الكتاب:‎ /١ 


طله 


حذف الموصوف وأقيمت الصفة مقامه» وهو ضعيف. 


الموضج الرابع: 
أن يكون مصدراً بمعنى أرواد ويكون معرباً فتقول رويداً زيداً» بمعنى أرود زيد 
أرواد» فحذف الفعل وأقيم المصدر مقامه؛ كما قالوا سقيا ورعياء والمراد 


سقاك الله ورعاك الله. وقد يضاف إلى المفعول فيقال رويد زيد. والآية 


1 


رفعت التقدير (رويدك أنت نفسّك)» وكذلك (رويدكم أجمعين)". 
(نَ) الخفيفة والثقيلة: 

زق الحديث: عن تناذة قال رصعت الما شرل كاذ فَرَّعٌ بالمديقة فاسههار 
الب يي فرساً من أبي طلحة يقال لهُ المندوب فرَكِبّه فلما رجّعٌ قال: ما رأينا مِن شييء وإن 
مكنا لبعد 7 

نقل السيوطي قول الخطابي: '(إِنْ) هنا نافية» واللام في (لبحرا) بمعنى إلأء 
أي ما وحدناة إلأ شرا والعرب “تقول إن زية لعاقاة أيي: ما ويد إلآ عاقل» والبخر 


من تعونت ايل ؛ 


:)49 سورة خمد؟ الآية‎ /١ 
.41/5 بتصرف؛ شرح المفصل:‎ 751/١ يُنظرء الكتاب:‎ /١ 
صحيح مسلم: 2807/5١؛4 مسند الإمام أحمد بن‎ 4٠١ 49/8 2977/5 ؟'/ صحيح البخاري:‎ 


حنبل: ؟/774. 
0ه 


قال لصب 7 فْرسٌ حر إذا كان واسع الجري" . 


ثم ذكر السيوطي”؟: "هذا الذي أعربه الخطابي مذهب كوفي» وذلك لأنه 
أحذ عن ثعلب » وهو من أثمة الكوفيين. والبصريون يقولون في هذا: إن (إنْ) 
مخففة من الثقيلة» واللام لام الابتداء دحلت للفرق بين (إِنْ) المحففة و(إِنْ) النافية. 


قال أبو حيان: الكوفيون يرون أن (إِنْ) هي النافية» واللام بمعنى (إلآ)". 


وذكر السيوطي أن هذا باطل» لأن اللام لا تعرف في كلامهم بمعنى (إلآ). 
والقول إن كانت (إِنْ) مخففة من الثقيلة ففيها الإهمال والإعمالء الإهمال 


غك المرادق” ( واستشهد بالاية الكريمة م«وَإِمَعلا لَمَالوَمِئَ لك ملكو 4 
ف قراءة من شدد ميم (لَمّا) وم يسكن (النون). وعلى الإعمال في قراءة بسكون 


نون (إِنْ) وتخفيف ميم (لما). 


قرأ ابن كثير وأبو بكر بتخفيف (النون) و(لما)» وقرأ ابن عامر وعاصم وحمزة 
وحفص بتشديد (النون) و(لمًّا)» وقرأ الكسائي وأبو عمرو بتشديد (أن) وتخفيف 
4 
-. 


وذهب الكوفيون إلى أن تخفيف (إن) يبطل عملهاء ولا يجوز أن تعمل. 
وذهب البصريون إلى أنّ إعمالها جائز» لكنه قليل إلا مع المضمر» فلا يجوز إلا إن 
ورد في شعرء وهذا هو الصحيح لثبوت ذلك في لسان العرب. حكى سيبويه أن 


.7 41/8 لسان العرب: مادة (بحر)؛ فتح الباري:‎ /١ 
. تحفة الأحوذي:‎ 4549/١ ؟/ عقود الزبرحد:‎ 
.7١ لحني الداني: المرادي» ص86‎ /'* 

5 سورة هود: الآية .)١١١(‏ 

/ البحر المحيط: 0ه/؟. 


هله 


الثتقة أحبره أنه سمع بعض العرب: (أنْ عمراً لَمُنطلق)» وقرئ (كاا) اسم (إن) 
مخففة أو مشددة» و(اللام) داخلة في حبر (أنْ) و(ما) زائدة» و(اللام) في 
(ليوفينهم) حواب قسم محذوف. وذلك القسم في موضع حبر (أنْ) وليوفينهم 
حواب القسم المحذوف والتقدير: وإن كلاً لأقسم ليوفينهم» وعلى قراءة من خفف 
(النون) و(الميم): 


(31): مؤكدة مخففة من الثقيلة. 


و(لا): (اللام) لام ابتداء» و(ما) اسم موصول بمعنى الذي حبر (إن). 

(ليوفينهم): اللام واقعة في جحواب قسم محذوف. 

(يوقي): فعل مضارع مبني على الفتح لاتصاله بنون التوكيد الثقيلة» ونون 

التوكيد حرف لا محل له من الإعراب. 

(ربك): رب فاعل يوفي» ورب مضاف وضمير المخاطب مضاف إليه. 

و(أعمال) مفعول ثاني ل(يوي). 

وخلاصة القول: (إِنْ) المحففة من الثقيلة فيها لغتان, الإهمال والإعمال» 
والإهمال أشهر. وقد قرئ بالوحهين في قوله تعالى: «إوَإِنَ كلا لَمَالَوَوَتَهُم ويك 
أَعَمَكَهُرٌ 204 فإذا أعملت فحكمها حكم الثقيلة -(الناصبة للاسم والرافعة 
للحبر)- وإذا ألغيثت جاز أن يليها الأسماء والأفعال كقوله تعالى: ظِوَإِنْكَاتَتَ 


.)١11( سورة هود: الآية‎ /١ 
.)١ 539 ؟/ سورة البقرة: الآية‎ 


نه 


5 و :)1 هق ره 0 
وقول عاتكة بنت زيد” ' في رَوْحها الربيْر بن العَوّام طَلأنه 
قلف يتك 5 0-8 لما ب َه يك كقوية لتقم 
أجاز الأخفش القياس على هذا البيت وتبعه ابن مالك. واللام فارقه. 


وذهب الكوفيون إلى أن (إِنْ) نافية. والكلام بعدها بمعنى (إلا) وأجازوا دخولها على 
سائر الأفعال. 


ورد ابن مالك ذلك بقوله: قولهم إن اللام بمعنى (إلآ) لكان استعمالها بعد 
غير (إن) من حروف النفي أولى؛ لأنما أنص على النفي من إنء فكأن يقال: (1 


يقم إلا زيد) و(لن يقعد إلا عمرو) وفي عدم استعمال ذلك دليل على أن اللام 1 
يقصد بما إيجاب ونا قصد بحا التوكيد كما قصد مع التشديد. 


(هذان) بين اللغات: 
الحديث: عَنْ عَلِنَ ذل قَالَ: «دَخَلَ عَلَىَ رَسُولُ الله عنلغ وَأَنَا نَائِمُ عَلَى 


الْمَتَامَة فَاسْتَسّقى الْحَسَنْ وَالْحُسَيْن َم الي تل إلى شَء لنا يكر فحليها فَدَرت 


م 000 مهدع م لم عم 


فَجَاَهُ الْحَسَنْ فَنَحَهُ النَىْ صلخ كع فقالت فاطمة: يا رَسسُولَ الله كأنّهُ أَحبِهُمًا إلَيك؟ قال: 


له وَلَكِنَهُ ان ثم قل: إِني وَإيَاكِ وَهَذْين وهذا الرَاقِدَ في مَكَان وَاحِد ب يَومَ 
ال 


قال (أبو البقاء)'": وقع في هذه الرواية (هذان) بالألف» وفيه وجهان: 
أحدهما أنه عطف على موضع اسم (إِنَّ) قبل الخبر؛ لأنَّ موضع اسم (إِنّ) رفع 


تقديره: أنا وأنت وهذان. 


٠١/١ شرح الأشموني:‎ 4٠١ 4/١ الخزانة: 48/4 ؛ شرح ابن عقيل:‎ /١ 
امتكك أده 415179 عستة البران» ارا‎ * 


'/ إعراب الحديث: ص7717. 


وعليه حمل (الكوفيون) قوله تعالى: (إوَأَلصَِّعُونَ 27. وحكوا عن العرب: 
"إن زيداً وأنتم ذاهبون" وحمل سيبويه الحكاية على الغلط. وهذا ما نقله السيوطي 
دون تعليق أو إضافة» وقد أحاز الكسائي هذا العطف الذي ذكره العكبري على 
كل حال وجاز عنده: (إن زيداً وعمرو قائمان)» و(إنك وبكرٌ منطلقان). وذهب 
الفرّاء إلى أنه لا يجوز ذلك إلا فيما ك4 يظهر فيه عمل (إِنَّ وذهب البصريون إلى أنه 
لا يجوز العطف على الموضع قبل تمام الخبر”". وجعله سيبويه من الغلط فقال: 
'واعلم أن ناساً من العرب يغلطون فيقولون: إنحم أجمعون ذاهبون» وإنك وزيدٌ 


. لع 
000 ِ 


٠. 


وف قوله تعالى: ُو ) قال الكسائي”»: "ضغف نصب إن تسق 
ب(الصابئون) على (الذين) لأنَّ الأصل فيهم الرفع وهذا ما قاله الفرّاء» كذلك وقد 
أنكر الزحاج هذا القول وذكر أن هذا إقدام عظيم على كتاب الله وقال إتمم زعموا 
أن نصب (إن) ضعيف؛ لأنما تغير الاسم ولا تغير الخبر وهذا غلط؛ لأنَّ (إن) 
عملت عملين النصب والرفع» وليس في العربية ناصب ليس معه مرفوع لأنَّ كل 
منصوب مشبه بالمفعول والمفعول لا يكون بغير فاعل. ورأي الزحاج مع البصريين 
وسيبويه حيث قال: (الصابئون) محمول على التأخير ومرفوع بالابتداء ويكون المعنى 
إن الذين آمنوا والذين هادوا من آمن بالله واليوم الآخر وعمل صالحاً فلا حوف 
عليه» والصابئون والنصارى كذلك"” ©. 


.)59( سورة المائدة: الآية‎ /١ 

؟/ الإنصاف في مسائل الخلاف: مسألة +؛؛ ص70١.‏ 

+( الكناب؟ */1 ا 

4 / يُنظر معان القرآن وإعرابه: الزنحاج» .١5957/7‏ 

5/ معان القرآن: الزحاج» تحقيق عبد الحليل عبده. دار الحديث» 575 ١ه-ه.‏ .٠5م‏ 197/9. 


لله 


وقد ذهب العكبري في هذا الوحه مذهب الكوفيين وك يلتفت إلى قول 
سيبويه الذي أورده. وقد أحسن في ذلك. فقد ذكر ابن كثير”2 أنه لَمَا طال الفصل 
حسن العطف بالرفع. 

ثم ذكر العكبري وجهاً ثانياً هو: 

أن يكون الألف في (هذان) لازمة في كل حال كما قالوا: ضربته بين أذناه. 


وعليه حمل قوله تعالى: هإإِنْ هذَانٍ لَسَحِرنٍ 2”4#. في أحد الأقوال. ونقل السيوطي 
عن العكبري هذا الوحه ولكنه استبدل العبارة فقال: "أن يكون على لغة من يجوز 
المثنى بالألف في كل حال"9", 

وإلى هذا ذهب أبو حيان وقال هي لغة لكنانة ولبني الحارث بن كعب 
حكى ذلك الكسائي”. والخبر على هذين الوجهين قوله "في مكان واحد" وحوّز 


١‏ تفسير ابن كثيرة #ابار: 

؟/ سورة طه: الآية (5179). 

*'/ عقود الزبرحد: .781/١‏ 

5/ البحر المحيط: 55/5 ؟؛ واحتلف في تخريج هذه القراءة. فقال القدماء من النحاة إنه على 
حذف ضمير الشأن والتقدير إنه هذان لساحران» وحبر (إن) الجملة من قوله (هذان 
لساحران) واللام في (لساحران) داخلة على خبر المبتدأ. وضعف هذا القول بأن حذف هذا 
الضمير لا يجيء إلا في الشعر وبأن دخول اللام في الخبر شاذ. وقال الزحاج: اللام 4 تدخل 
على الخبر بل التقدير لهما ساحران» فدخلت على المبتدأ النمحذوف,؛ واستحسن هذا القول 
شيخحه أبو العباس المبرّد والقاضي إماعيل بن إسحاق بن حماد بن زيد. وقيل: (ها) ضمير 
القصة وليس محذوفاًء وكان يناسب على هذا أن تكون متصلة في الخط فكانت كتابتها (إن 
هذان لساحران) وضعف ذلك من جهة مخالفته خط المصحف. وقيل (إِنَْ) بمعنى نعم» وثبت 
ذلك في اللغة فتحمل الآية عليه و(هذان لساحران) مبتدأ وخبر. حفص وابن كثير (إذْ) 
بتخفيف النون هذا بالألف وشدد نون (هذان) ابن كثير» وتخريج هذه القراءة واضح وهو 
على أن (أن) هي المخففة من الثقيلة و(هذان) مبتدأ و(لساحران) الخبر» واللام للفرق بين 


هله 


أن يكون "في مكان واحد" خبر (إن وإياك)» ويكون (هذان) مبتدأء و(هذا) 
معطوف عليه؛ والخبر محذوف تقديره كذلك. وقد ذكر ابن مالك في (هذان) أتما 
لغة (بني الحارث بن كعب) فهم يلزمون المثنى ما جرى بمجراه الألف في الأحوال 


وهذه الرواية التي ذكرها الشيخ العكبري ونقلها السيوطي وكذا ابن مالك ل 
أقف عليها. بل 0 ال 2 مسندهة: وهذا الحديث لا نعلمه يروى عن علي بن 
أبى طالب ذه إلا من هذا الوحه بمذا الإسناد. 


واللفظ الذي أورده (هذين) وكذا 2 مسنك الإمام أحمل0". وقال ابن مالك 


أخرحه أبو الفرج في جامع المسانيد ول أحده وعليه» لا مشكل في الحديث. 


(إن) النافية و(إن) المخففة من الثقيلة على رأي البصريين. والكوفيين يزعمون أن (إن) نافية 
واللام بمعنى (إلآ). وقرأت عائشة والحسن والنخعي بتشديد نون (إِنّ) وب(الياء) في (هذين) 
يدل (الألفق). وقال الزحاج: لا أيه قراءة أبي عمرو لأنما خلاف المصحف؛ يُنظرء البحر 
المحيط: ؟ك/هه؟. 

/١‏ شواهد التوضيح: ص57. 

؟/ مسند البزار: أبو بكر أحمد بن عمرو» تحقيق محفوظ عبد الرحمن زين الله ١‏ مؤسسة علوم 
القرآن» بيروت» 5١95‏ اه 5./9. 


*/ مسند الإمام أحمد: .١٠١1/١‏ 


ده 


(الكاف) بين العمل والركدة 
الحديث: عَنْ عَبْدٍ لمن بن أَبْرَى قَالَ: «قَلَ عَمَارٌ لِعْمَرَ تمَعَكت فَآئَيّت 


الي يي فَقَالَ يَكفِيك الْوَجَهَ 00-7 
قال ابن مالك”©: في جر الوحه وجهان, أحدهما: أن يكون الأصل: 
يكفيك مسح الوحه والكفين» فحذف المضافء وبقي ابحرور به على ما كان عليه. 
والناني أن تكون الكاف حرف حر زائد كما هو في: 95د يمن كمِعلوء 
قو 74" لا بد من الحكم بزيادته؛ لأنَّ عدم زيادته يستلزم ثبوت مثل لا شيء 
مثله وذلك محال. 


ذ- هه 


ومثل كاف (كمثله) كاف كمسلا ول أكون 4 


6 


والكاف ف قول الراجز (الرجز): 

هِب مِنَ التَمْداءِ حُقَبٌ ‏ سَوَقْ * لَوَاحِق الأقراب فِيهًا كامقَق*' 
بويك المقق أن الطول. 
ويحوز على هذا الوجه. رفع (الكفين) عطفاً على موضع (الوجه) فإنه فاعل. 


/١‏ صحيح البخاري: ا 

؟/ شواهد التوضيح: ص ١٠7؛‏ عقود الزبرحد: ص0٠‏ 70. 

.)١1١( سورة الشورى: الآية‎ /'٠" 

5 / سورة الواقعة: الآية (79). 

/ البيت لرؤبة بن العجاج» والشاهد فيه زيادة الكاف في قوله كالمقق. القب: دقة الخصر وضمر 
البطن» والتعداء: مصدر عداء» والسوق: طول الساقء, والحقب: أثقى الأحقب وهو الحمار 
الوحشيء والمعنى: إن هذه الأتن ضامرة من كثرة عدوهن السريع وقد شبه بما ناقته. 


وإن رفع (الوحه)» وهو الوجه اليد المشهور فالكاف ضمير المحاطب. ويجوز في 
الكفين حيئئذ الرفع بالعطف وهو الأحود. والنصب على أنه مفعول معه. 

وبعد أن نقل السيوطي هذه الأقوال لابن مالك أورد ما ذكره الزركشي فقال: 
"'يؤول الوجه والكفان بالرفع وبالجر وبالنصب على المفعول به". 


ثم أتى بما قاله الحافظ بن حجر: "يُروى بالرفع فيهما على الفاعلية وبالنتصب 
فيهما على المفعولية» إِمّا بإضمار أعني أو التقدير يكفيك أن تمسح الوحه والكفين 
أو بالرفع في (الوجه) على الفاعلية وبالنصب في (الكفين) على أنه مفعول معه"”©. 


والأحسن في ذلك كله رفع الوحه على الفاعلية ونصب الكفين على 
المفعولية لأمور هي 
/١‏ هذا الوحه يتفق والنص الصحيح الوارد في صحيح البخاري ومسند 
الإمام أحمد. 
؟/ الأحذ بالظاهر هو الأفضل والأوضح والقريب للذهن من التقدير 
والتأويل. 


وأمّا الوحه الثاني الذي ذكره ابن مالك. وهو أن تكون الكاف حرف جر 
زاقذاء قاذ ويحه له لأن الكاف هنا ضمير ق مخل تضب مقعول.يه ولو قال حرف 
زئئد لكان الأحسن. ويكون التقدير (يكفي الوحه والكفين) ويكون القياس بعيداً 


د صد 
انس متو رت 0 الكاف حرف جر ومعناه الك لتشيبية 


وود 


كذلكء ففي الآية 


ير ع وج 2 


: رن سكعي م رضح عر 1 ل : -22 
وكذا الآية الأحرى (ركَأمْتَلٍ اللوَلرا نون 4. وفي الحديث ضمير في موضع نصب 


.5 45/1١ عقود الزبرحد: ١8.5-5.0/1؟؛ فتح الباري:‎ /١ 


؟رسضورة الشورى: الآية اا 


ولا وجه للقياس إلآ الحذف الذي ذكره ابن مالكء واللّه أعلم وأحكم. 


المبحث الرايع 
ما انعرد به السيوطي 


/١‏ تقديرالظرفية. 

؟/ نام بمعنى غفل. 

/٠‏ الإغراء. 

4 / إضافة (ابن) إلى (عم. وخال). 

0 دلالة الظرف واسم الإشارة على الكثرة. 
1/ نصب العلم في النداء. 

/١‏ إخراج الدعاء مخرج الأمر. 

4 (مه) في رأي العلماء. 

48 تمام (كان) ونقصانها. 

/٠‏ في تأويل (هذا حل نا والحيدا 
١‏ /مما)المصدرية. 

/٠١5‏ نصب (رجادً) ورفعه. 

١‏ / وجوه إعراب القصاص في الحديث. 
14 /فى معنى (باسم الله وباللة). 


065/ حذف المضاف. 


4 


الحديث: عن عَطاءٍ بن أي مَيموتّة للست 1 بنَ مالك طلانه د «كان 


- - ع * أنا أض مه 


قال ابن الحاحب”: "هو منصوب على الظرفية؛ لأنَّ (دخل) من الأفعال 
اللازمة بدليل أن مصدره على (فُعُول)» وماكان مصدره على (فُعُول) فهو لازم؛ 
ولأنه نقيض خرج وهو لازم فيكون هو أيضاً كذلكء واحتار قوم أنه مفعول به" 
نقله السيوطي دون ار 

وف اللسان: "ويُقال دَعَلْتْ البيت والصحيح فيه أن ثري 5خلت إل البيث 


وحذفت حرف الجر فانتصب انتصاب المفعول "260 , 


وعند ابن عقيل: "(دخل) يتعدى بنفسه تارة وبحرف الحر تارة أخرى» وكثرة 
الأمرين فيه تدل على أن كل واحد منهما أصل”” '. 


وعلى هذا القول الاسم بعده مفعول به» و(دخل) تارة متعدي وأخرى لازم. 


2 


وأدخله وأحلسه. ولا ضرورة 5 للتقدير» وذلك مثل قوله تعالى: © قَالَتَنَا الملوكادًا 


مكو مر دَاقَمُوهَا وََعَذرا ره أميها أر45. 


.171/78 صحيح البخاري: ١/59؛ مسند أحمد:‎ /١ 
. ١٠ه" شرح شافية ابن الحاجحب:‎ / 

#ا.عقوة الرريفد: زه 

5/ لسان العرب: مادة (دخل). 

ه/ ابن عقيل: 85/١‏ ه؛ الكتاب: 41/١‏ ". 


”/ سورة النمل: الآية (55). 


الحديث: عَنْ أنس بن مَالِكٍ ذفن قَالَ: «قَالَ نبي الله مَنْ نَسِيَ صلاة أو 


0 ان 


عَنْها نكما ني ان ديا 58 0 


قال الطيبي”©: "ضمن (نام) معنى غفل عنها في حال نومه". هذا ما نقله 
0020 
لسيوطي ٠‏ 


21 
عم 


الصَّلاة > حَقّ بحيء وَقْتَ الصّلاة الأخرى". 


وي اللسان: "أغفله: تركه وسها عنه” ". والسهوة نسيان الشيء والغفلة 
عنه. ونُسّىَ: فيه معنى 0 وقد قيده الطيبي بحالة هى النوم. 


الإغراء: 
الحديث: عَنْ عَلٌِ بْنٍ أبي طَالِبٍ طن قَالَ: كانَ آحِر كلام اللي يَف : 


206 لق 


«العلاة وما ملكف أيمَانكُم» 
قال السيوطي: هو منصوب على الإغراء” . 
ثم ذكر قول ابن مالك في شرح الكافية”” عن معنى الإغراء: "معنى الإغراء 


١ ١١/8 مستد أحمد ين سحتيل؛‎ 441/19/1١ ضحيح مسلى:‎ ١ 
5/1 عقوة الرريعل:‎ 

؟'/ فيض القدير: 8.7/5 

5 شرح النووي :1113/5 

ف لسان الغرب: نادة وغفل), 

5/ سنن ابن ماجة: باب الحث على الوصية» 57/7 .5٠‏ 

/٠‏ عقود الزبرحد: ص؟””7. 

8 شرح الرضي على الكافية: 4/5/١‏ . 


إلزام المخاطب العكوف على ما يحمد العكوف عليه من مواصلة ذوي القربى 
وامحافظة على عهود المعاهدين» ونحو ذلك. كقولك لمن تغريه برعاية الخلة وهي 
المودّة: (الخلّة الخلّة). أي: إلزام الخلة. والثاى من الاسمين بدل من اللفظ بالفعل. 
وكذا المعطوف كقولك لمن تغريه بالذبٌ والحميّة: الأهل والولد. أي الزم الذب 
عنهم . 

وف فيض القدير: "نصب على الإغراء أي الزموا المحافظة على الصلاة"2. 

وي عون المعبود: "بالنّضب عَلَى تَقُدِير فِغْل أي إلْيَمُوا الصّلاة أو أَقِيمُوا أَوْ 
احْمَظُوا الصّلاة بِالْمُوَاظبَةِ عَلَيْهَا وَالْمُدَاوَمَة عَلَى حُقُوقهَا"0". 


إضافة (ابن) إلى (عم, خال): 
الحديث: عَنْ لمن بن مَالِك طب أنَّ رَسُولَ الله يع قَالَ: «أَتِيت البُرَّاق 


وهر ا قي طويل قَوْقَ الْجِمّار 00 الْبَْلِ ح كر واضي” طَرْفِه- 
قل» فركبته حَتى أَتَيت بيت الْمَّقيس. نال نري اَل التي يريط يه الأنيياء. ثم 
مَحَلْتْ الْمَسْحِدَ فَصَلْيْتْ فيه رَكعَتَين. ثم خرجت. فجَاءَنِي حِبْرِيل اكد لتكلا بإنَاءٍ من 
خَمر وَإِنَّهِ من لَبن. م اله فقال جبريل: اعتات الفط كه عر ِنَاإِلَى 
السّمَكٍ فَاسْتَفتَحَ جبريل فَقِيل: مَنْ أَنْت؟ قَالَ: جبريل. قِيل: وَمَنْ مَعَكَ؟ قال: مُحَمّدٌ 
قيل: وَقَدْ بعت إلَيْدِ؟ قل: قَدْ بُعِت إِلَيْهِ فَفْيِمَ لَنَا فَِدَا أنا يدم فَرَحّبّ يي وَدَعَا لي 
يخَير. ثُمّ عَرَجَ ينا إِلَى السّمَاءِ الاي فَاستَفتَحَ جبْريل الفلا. فَقِيل: مَنْ أنت؟ قَال: 
جبريل. قبل: وَمَنْ مَعَكَ؟ قل مُحَمّدٌ قيل: وَقَدْ مُحِثَ إِلَيْه؟ قال قَدْ بعت لَب فَفَيمَ 
لَنَاه قدا أَنَا يابْئي الْخَالَة: عِيسَى ابن مَرِيُمٌ وَيَحيَى بن رَكَريَاءَ -صَلَوَات الله 
عَلَيْهمَا- فَرَحْبَه وَدَعَوَا لي يخير. ثم عَرَجّ بي إِلَى السّمَاءٍ اتلك فَاسَْفتَمَ جبريل. 


1 فيظن القنيي اران مار اما 
#رغوة العو 134/11 


سام ه6 يمه ا لس ري © ساس ع لات ع 


فقيل من أنت؟ قال جبريل. قيل: ومن شكك؟ فال محمد ٠‏ قيل: وقد بعت إِليه؟ قال: 
00 فإِذا ألا سوست ل ا معدن دعا لبي 


سه مه 


مام 018 عام ع لدبي 


27 2 02 
دا أن بإدريس' عب اا كل ار 2 مك4" 


حي اع 1 عن به 


ومن كه قل مُحَيتَ قيلة قد بيت إِليها قل" ل قبت ليه َم آكد نبا أكا 


هرون » فرَحَب وَدَعَا إِي يخير. ثم عر ينا إِلَى السّمَاء لاني فَاسْتَفتَحَ حبرل 


سي 6 سمس 


ا لي ااسا” 


ه60 
ااه ري © شام 


متم قا" مد بيت ك5 فد مذ يت إليد ميم لا نوا أن ِاِيْرَاهِيمَ مُسْيْداً 


ظَهْره إِلَى الْبيْتٍ الْمَعْمُورٍ وَإِذا ل سعوق انملك ل حردوة ليه 


0 0 هل م سٍ ع لم 


ا سي ؟ وإِذا وها كان لفل وإذا مسي ا 


قَلَمَ 
626 0-06 0 


له لور ع عل مله وي تين وله 
لت إلى موسى. عَقَل عا خرن ريك عل أمقك؟ ننس خنيين اذ تل 


احم إلى رَبك قدناله التُفيف فَبنْ أمتكَ كَ لا يُطِيقَونَ ذتا لِك فَإِنّي قد بَلَوْتُ بَبِي 
إِسْرَائِيلَ وَحَبَرْتُهُم قل فَرَجَعْت إِلَى رَبِي فقلت: يَا رب حَفْف عَلَى أُمتي. فَحَط عَنِّي 
او هن 1 ضقة 


اي ا ل 


5 عه 


.)51/( سورة مريم: الآية‎ /١ 


بين مُوسَى اتا حلى قل: َا مُحَمّدًا إنهْنَ حَمْسْ صَلَوَاتٍ كل يَوْم وَلَيْلَةِ 0 
صَلاةٍ عشر. قل: الك خشتون مكلا ومو 3 وشنة فل يندلها كيين لله 
إن عَمِلَهَا كيِبَتْ قط رم وتران اموز اليا بل تر سيارت 


كويق عن وانهنه قَال: لت حَتَى التهيّت إلى موسىد رك فقل: انْجِعٌْ إلى 


2500-9 


5 كن م6 ع منرم عي 


ولك تانثالة العويف: فقَالَ وسيل اللو قلف قد رَجَعْتُ إلى رَبِي حَتَى اسْتَحِييت 


١ 5 
, 


قال الألععة 97 "قال انز الشكيي": ثقال: ما اننا عَم ولا يُمَالُ ابْنَا 
يقال اثكا خالة ولا ثقال: اتنا عكند"9. .وقد اكتفى السيوطي هذا النقل 
دوك تعليق او شرح. 


خا 


2 6 


وفي اللسان: "لا يقال ابنا حال لأنمما مفترقان"”". أي: رجحل وامرأة. أما 


قولهم ابنا عم فعلاقة القربى بين رحل ورحلء وكذا ابنا الخالة امرأة وامرأة. 


١ 4/9 مسند أحمد بن حنبل:‎ 4١15/١ صحيح مسلم:‎ /١ 

/١‏ الأزهري هو: أبو منصور محمد بن أحمد بن الأزهر اللّغُوي الفقيه الشافعي» أذ عن ثعلب» 
فكق التهلييه فرق امن وى 

*/ ابن السكيت هو: أبو يوسف يعقوب ابن إبحق» أذ التّحو عن البصريين والكوفيين» روى 
عن الأصمعي» من أعلم الناس بالقرآن واللّغة والشعر» وله مؤلفات منها: إصلاح المنطق» 
ومعانى القرآن» توفي سنة 454 اه. 

4/ عقود الزبرحد: .59/١‏ 

/ لسان العرب: مادة (لجح). 


دلالة الظرف واسم الإشارة غلدى الكثرة: 

الحديث: عن مالك بن صَعْصّعةَ قال: «بَيْنَا أنا عند البيت بَيِنَ الناثم 
وَاليه يقظان. إِذ سيكك نافلا يفرل: الخد التلاقة ب ال جلين. تاوت فالطلق فى 
ذانيت 5 مِن ذهب فِيِهًا مِنْ مَاءِ رَمرَم. فشرِحَ صَذْري إلى كذَا وكدًا. - قال قتَاكة: 


فَقَلْتْ لِلَنِي معي: ما يَعَنِي؟ قال: إِلَى أسْفل بَطَيِهِ- 5-7 فشيل يما زر 
لم أعيد مكانه. نُم حشي إيّانا 0 ل انق ٠‏ جذابة سيقن هل ١‏ لَه الْبرَاق. فوفق 
الْحِمَّارِ وَدُونَ الْبَغْل. يَقَعُ خَطوَهُ عِنْدَ أقصى طَرْفِهِ فُحْمِلْت عَلَيْه ثم انْطَلَقنَاحَنَى 
أنينَا السّمّءَ اليه فَاستَفتَحَ جبريل . فَقِيلَ: مَنْ هَذَا؟ قَال: جبريل. قبل وَمَنْ مَعَكَ؟ 
ال حي قيل: وَقَدَ بُعِت إِلَيْه؟ قال: َعَم قال فَفتَحَ لَنَا وَقَالَ: مَرْحَبا يِه وَلَنِعُمَ 


الح جو اد الى 0 رط اديه ربد لاح رار 
الي عبس وتيا ار تفي التلئة يوسف دفي الرايعةٍ فريس 


ع 0 قار 


السَادِسَة على و َي الم قل له فقال: مَرْحَبا ابلأ المايم 


معع ا م “م بَعَحه و 


تاي المالع سيد ري ما يكيف قال ا هذا ااه 


22 عو 


هس م 


رأف أرجعة انهار يمري م لها ران يران وَنَهَرَان بَاطِنَان فَقلَت: 0 
هله الأمهار؟ قال ما النْهرَان الْبَاطِئَان فنَهُرَانَ فِي الْجَنَّةٍ وَأمّا الظَامِرَان الئل 


ا ا إة ف نهر 


وَالْفرَات. لم .رفم لي لبيك المعمور. فَقَلَت: يا جِبريلَ! ما هذا؟ قل هذا الف 
الساي يََخُلَهُ كل يَوْمٍ سَبِعُونَ لف ملك إِدا حَرَجُوا مِنْهُ لم يَحُودُوا فيه آحيِرُما 
عَلَيِهِم. انين انين لو فَعْرضًا عَلَي. نري اللي 


ماه 


فقي: أصتّت أعان الله ولك ام تلك على القطة انم فضت عَلَيَ كل يَوْمٍ حضون 


فتلا ثم ]إلى الو لو 

قال النووي: قال صاحب المطالع: (آخر) برفع الراء ونصبهاء النصب على 
الظرفية والرفع على تقدير ذلك آخر ما علم من دخوله. والرفع أوجه”". هذا ما 
نقله السيوطي. وقع حطأ في هذه العبارة والصواب "ذلك آخر ما عليهم من 
دحوله" مكان (علم). 


وقد اختار صاحب المطالع”" الرفع؛ لأنَّ فيه أعظم دليل على كثرة الملائكة. 
وفي هذا نظر لأنه في حالة الرفع أو النصب تدل على كثرة الملائكة لأنه كل يوم 
يدحلون ويخرحون ولا يتكرر دحوطم مره أخرى؛ بل يأقي غيرهم؛ فإن قدرنا ذلك 
(آخر ما عليهم) من دخول البيت المعمور فهم منه عدم دحوم مرة أحرى, وإن 
قدرنا على النصب تكون (آخحر) ظرف زمان أي: نحاية ما عليهم. أي منتهى 
دخولهم البيت المعمور فيدلٌ كذلك على كثرة الملائكة. 


«جَاءَ ثلانةَ رهط إِلَى بِيُوتِ 50 الي يون عر يف الي كلما نيا 0 
تتالوهة نشالما وَأبْنَ نَحْنْ مِنْ النِْي» قَدْ غَفِرٌ لَهُ مَا تَقَدُمٌ مِنْ دنه ا نال 
00 أن اي أصَلي 1 ب 00 يه أنا 7 0 ولا 0 وفك 


مك 


0 .- 


ا َك ل أكلى لوأف ا ا 


.١45/1١ صحيح مسلم:‎ 4١ 511/7 صحيح البخاري:‎ /١ 
.795/١ ؟/ عقود الزبرحد: ١/80؛ شرح النووي:‎ 
صاحب مطالع الأنوار.‎ /' 


4/ صحيح البخاري: 5١/4397؛‏ فتح الباري: لابن حجر .790/١5‏ 


قال الطيبي: (لله) مفعول (لأخشاكم)» وأفعل لا يعمل في الظاهر إلا في 
الظرف. نقل السيوطى”' ما ذكره الطيى”". 


الحديث: عن فعا لد لنا أتة 3ه 3 مَالِكِ أن أ البئ بد عه وتعاذ ديك 


- 0 سي ل 0 


اسن در ال 0_0 َل يا وسشول الله أكلة 


بيه مله له ملم هع ده يكم 0 


أخْيرٌ يه الئاس فَيَستَبْشِرُواء قَالَ إذا ل ا 
١‏ (5) د لاني . ' : 
نقل السيوطي” ' قول ابن مالك ' في شرح الكافية: "يجوز في العلم المضموم 
في النداء أن يفتح إذا وصذ ؛ بابن متصل مضافاً إلى علم نحو: يا رَيْدَ بْنَ عَمْرو. ولا 
ين (1) ع 11 
حيث قال: "والأجحود أن تقول: يا زيدُ بن عمرو على النعتء والبدل. وبذا 
يكون (زيد) منادى مبني على 6 في محل نصب و(ابن عمرو) نعت أو بدل . 


وهذا اختيار النووي”" وابن حجر”” في فتح الباري» وهو الراجح فلا ضرورة 


/١‏ عقود الزبرحد: ص9". 

؟/ مرقاة المفاتيح شرح مشكاة المصابيح: الخطيب التبريزي» .495/١‏ 

؟'// صحيح البخاري: ,59/١‏ 4/5 7؟5؛ المسند: 74/7. 

4 عقود الربحد: .2./١‏ 

ه/ شرح الكافية: ابن مالك» تحقيق علي محمد معوضء دار الكتبء» بيروت» 1 47٠١‏ ١ه-‏ 
0 لك 

: 84/١ *االلتعضب:‎ 

.71/1١ يُنظرء شرح النووي:‎ /٠ 

8/ فتح الباري: ١75/1؟.‏ 


للتكلف والتقدير في حالة النصب. وقد شبه الأخمونى لذلك بقوله: "فلو جعل بدلاً 
أذ عا 15 مك الي 01 


إخراج الدعاء مخرج الأمر: 

الحديث: عن عامر بن عبد الله , بن الربير ر عن أبيه قال: «قلت لني الى 
لا أسْمَعُكَ تُحدثُ عن رسول الله يل كما يُحدَّثُ فْلانٌ وفلان. قال:أماإنيلَمْ 
أفارقه ولكن سمعتهُ يقول: مَنْ كدب عَلَيَّ فليَتبوَأ مقعَنَهُ مِنَ النار»””) 

ذكر السيوظي قول ايخ يطال: "قح محى التدعاء أي يوآة اله" واكتفيى 
بذلك وقد أوضح ابن بطال ذلك بقوله: "هو بمعنى الدعاء منه بَيييْةٌ على من كذب 
عليه؛ كأنه قال: من كذب علي متعمداً بوّأه الله مقعده من النار ثم أخرج الدعاء 
عليه عازن الأمر وار 


وف فتح الباري: (فَليتبَوًا) أيّ: فَلَيتَخَذُ ل 4 لِتَفْسِهٍ مَنْرْلاً تقال د كا تَبَوَأ البَحُل 
الفكاق إذا إعكذة شكدا وفو أثر عقن لخر أنضاء 1 تق التنديده أو فق 
#2 » أو دُعَاءِ عَلَى فَاعِل ذَلِكَ أَي: بَكَآهُ اللّهِ دّلِلكَ"9 . 


0 


وَقَالَ الْكَرْمَاوهُ: "يخْتمِل أَنْ يَكُون الأمر عَلَى حَقِيّته وَالْمَعَْ مَنْ كدب 


ا 
وق فيض القدير: "(فليتبوأ) يسكون اللازم فليتخذ أو فليتزل أصله من إباء 


/١‏ الأشموني: 4/7 4١‏ والضم مذهب الكوفيين والمبرّد والمحتار عند البصريين الفتح» وقد ذكر ابن 
مالك في الألفية: وَنحوَ زَيدٍ ضُمَ وَافتَحَنَ مين * نحو أزَيدَ بنَ سَعيدٍ لآ هن 

؟/ صحيح البخاري: 257/١‏ 141 4؛ مسند أحمد: 77/8 

؟'/ ابن بطال: .١9/١‏ 

4/ فتح الباري: .١74/١‏ 

ه/ المرحع السابق: .١174/١‏ 


نه 


الإبل وهي (أعطاتما) وهو أمر بمعنى الخبر أو بمعنى التهديد أو بمعنى التهكم أو دعاء 
عليه أي بوأه الله ذلك أو خبر بلفظ الأمر ومعناه استوجب ذلك فليوطن نفسه 
00 

وقال الطَّيٌ: "فيه إِشَارَة إِلَ مَعْى الْمَصّْد في الذَّنْب وَجَرَائِهء أي كما أَنَّهُ 
قَضَدَ بف الكزي اللفكن «البتصيل اكد الياا0, 

وق اللسان: 'والأصلٌ 2 الباءة المنزل 9 قيل لِعَقَدِ التزويج باءة لون مَن تزوّج 
امرآة يواه مدرلا :. والبادة والمبادة» اللبرل""0, 

ثم ذكر ابن منظور الحديث موضع الشاهد وذكر معنى (فليتبواً) لِيَنزل مَنْزِله 
من النار» يدا ووعيدا ودعاءاً عليه وخلاصة الأمر جزاء الكذب على المصطفى 
َع دحول النار دحولاً عبر عنه بلفظ فيه معنى السكن والاستقرار والنزول. 
(مه) فى رأي العلماء: 

الحديث: عن إِسْحَاقٌ ذذ عبد الله بن أبي طلفة -الأَنْصَارِيُ- عَنْ عَمّه 


الس ان مَالِكِء قَالَ: «كَانَ رَسُولَ الله عط جَالِساً في الْمَسّحِدِ وَأَصْحَابَهُ مَعَهُ إِذ 


جَاء أَعْرَابِي قَبَلَ في الْمَسّْحِدٍ فقل اضعناءء: نا وي ارعس د رسو 


َعُوكُ مدع ققَالَ لَه إن هَل اْمَسَاجِد لآ تَصلح لشي مِنَ القدرِ وَالْبَوْلوَالْحَلاِ 
أو حم كل رسول الله ةي كا هِىُ لقراعة القرآن. وذكر الله وَا| لاق فقا رسول 


ره 506 “قل ص 5 504 ع 02 عسع ركه 0 5 م 7 لهاع 
الله عن لإرجل من القوم: قم فائتنا يدلو مِن مايء فشنه عليه فأتاه يدلو مِن ماء فشنه 


مه 3 
00 .0 


/١‏ فيض القدير: 7/5؟. 
؟/ فتح الباري: لابن حجرء .١75/١‏ 
#/ لسان العربهمادة (بوا): 


5/ مسند أحمد: 4١51 21١١/8‏ صحيح ابن حزمة: .١ 4/1١‏ 


0 


قال السبوظ "قال الموقرقق :هي كلقة قزكه على الشكون» وف إنم 
مي به الفغلء وَالْمغْى أَكْقُْء يُمَال مَهْمَهته إذا رَحَرْتهه فَإِنْ وَصَلْت نوّنْت فَقُْلت 


4 


١ 
0 3 


وقع تبديل لألفاظ الجوهري والصحيح هو: (مة): كلمة بنييت على 
الشسكونة وهو اسم الى به الفعل» ومعناه أكْقْفْء لأنّه زحر. فإن وصلت نونث 
فقلت: مد مه"27.. وكذا وردث: في اللسان7", 


"قال البحاري رأيتهم حبعين .على شغ المززين لآل أى: غلماء 
الحديث. فإن كان الحديث ضعيفاً فلا بد من استمال هذه اللفظ (مه) بمذا المعنى. 
فقد ذكرها سيبويه في باب منصرف رويد فقال: "وأما مالا يتعدى المأمور ولا 
المنهي إلى مأمور به ولا إلى منهي عنه؛ فنحو قولك: مه مه. وصه صههء وآه وإيه) 


وما أشبه ذلك"”2. وذكرها في موضع الفعل أمراً ونيا" ". 


44/١ عقوه الرييحد:‎ ١ 

؟/ الصحاح في اللّغة: مادة (مهمه). 

؟'/ لسان العرب: مادة (مهمه). 

5/ التحقيق في أحاديث الخلاف: ١//7/,؛‏ نصب الراية: ١/١١5؛‏ تحفة الأحوذي: -*9./١‏ 
مقا 

ه/ الكتاب: .49/١‏ 

1/ المرجع السابق: .5/85/١‏ 


0 


تمام 0 ولت 


م أو يَرْرَعٌ رع 0 منه طب أو [ فشان أو م إل كان له 1 0 
ذكر السيوطي ما قاله الطيبي: برفع (صدقة)”2. 


على أن (كان) تامة. وهذا هو اللفظ الوارد في الحديث في صحيح 
البتحاري» وهناك رواية بالنصب + يذكرها السيوطي وردتث في كتاب الفواكه 
الشواق” , جعلها حبر كانت وجعل كانت بمعى صارت. وقل وردت 2 رواية 


الترمذي: ( كانت له صدقة) برفع ان 


في تأويل (هذا جبل يُحبّنا وتحبّه): 

الحديث: غود أتسسن وح هاللت 5 دنه أن البي يه قال لأبي طلحة: «التسين 
لي غلاما من لسك يَحْدمي حتى أخرج إلى خيبره فخرج بي أبو طلحة مَرَدِفِ وأنا 
غلامٌ راهَقت الحلم فكنت أخدم رسول الله يبغ إذا ول تكن اهن شفر يسول 
«اللهم إني أعودٌ بك من الهم والحزن» والعجز والكسل» والبخل والجين. وضَلّع 
الدين, َغَلَب الرجال». ثم قدِمّنا خيبنَ فما فتح الله عليه ا حصن ذُكِرَ لهُ مال صَفيّة 
عوسي بن أخْطب حوقد تعل زوكيا وكانت عروساً- فاصّطّفاها رسول الله 
يكا انفسية فكري يهاحتى يلخن سد لصوا لهم في بيهل قم تع حبيدا فق 
إعلع ضخير» ثم قال رسول الله 2 تة: («لآذنَ من حَولَك). فكانت تلك وليمة رسول الله 


.١١/8/8 صحيح البخاري:‎ /١ 
4/1 #رغقرة الرودة‎ 
.77/5 الفواكه الدواني:‎ /'8 


/ سنن الترمذي: همه ؟. 


دنه 


يه على صفية. ثم خخَرجنا إلى المدينة قال: فرأيت رسول الله يي يحَوَي لما وراءه 
بخلع ض جلي عه بورع انوج رده فنص صنب رجه ا على تو حتى نوكيا" 
قير ناض إذا أشرّقنا على المدينةٍ نظرَ إلى 5 فقال: «هذا جبل لجناو حي ثم 
نظرَ إلى المدينة فقال: الهم إ: وكاس اس اس اللهم 
بارك لهم في مدّهِم وصاعهم»”") 

ذكر السيوطي”' ما قاله سيبويه من قول العرب: "هذا أنت تقول كذا وكذاء 
يرد بقوله هذا أنت»ء أن يعرّفه نفسّه"2 وبقية عبارة سيبويه: "كأنه يريد أن يعلمه 
أنه ليس غيره. هذا محال» ولكنه أراد أن ينبهه؛ كأنه قال: الحاضدٌ عندنا أنت» 
والحاضر القائل كذا وكذا أنت". 


وق فتح بارع "قيل هُوَ عل الحقيقة ولا مَانِعَ من وُفُوع مِثْلٍ ذَلِكَ بِأَنْ 
يلق الل الْمَحبة ني بَعْض الحْمَادَاتٍ وَقِيل هُو عَلَى الْمَجَازٍ وَلْمُرادُ أل أحد عَلَى 
حَدَّ قَولِهِ تَعال: 9# وَمَحَلِالْمَرَيَهَ 0". 


وفي البحر المحيط: "تأولوا: هذا جبل بحبناء أي: يحبه أهله ونحب أهله"”27. 


وفي شرح ابن بطال”؟ قال: "فمحبته للجبل توحب له بركة» ترغب في 
بحاورته لما وعلى هذا التأويل تكون محبته للجبل ومحبة الحبل له خقيقة ل جازا بأن 


بحدت الله ف الميل غمة ويكون ذلك من آيات لبوته" . 


.485/١7 صحيح البخاري:‎ /١ 

9 عقود الزبرحد: ص٠‏ ه؛ الكتاب: .١517/1‏ 
رفم الباريي: 845/4 : 

4 سورة يوشقن: الآية 55م 

/ البحر المحيط: ."145/1١‏ 

5/ شرح ابن بطال: .291//1٠١‏ 


9 ذكر الوجه الآخر على المجاز. 


6 3 34 
ا ا 


وذكر النووي0"©: "الصّجيح الْمُخْتار أَنَّ مَعْنَاهُ: أَنَّ أحداً يبَنَا حَقِيقّة". 


والخلاصة أنه لا تقدير أو مجاز في هذا الحديث وعليه فهذا مبتدأ وحب” يحبنا 
حبره. وبالنظر فيما ذكره السيوطى من تقدير سيبويه للعبارة (هذا أنت تقول كذا) 
ب(الحاضر القائل كذا وكذا أنت» الحاضر عندنا أنت) كأنه قدر وذهب إلى أن هذه 
امحبة مجحازاً. أي محبة أهل أحد. والأحسن عدم التقدير على ما جاء في آراء العلماء 


السابقة والله أعلم. 


(ما) المصدرية: 
الحديث: قَالَ كن 0 مَالِكُ و ظنه: «قال البى كة اناارل 0 2 


017 7 مع لاشيم د # 22 


د وَإِنَّ مِنَ الأنْيَا اما مدير ارفة 


لج »0 
قال السيوطي”": (ما) مصدرية. وهذا ظاهر. وقد جاء في مرقاة المفاتيد) 
'ما صدقت: (ما) مصدرية أي ل يصدق نبي تصديقاً مثل تصديق أمتي إياي يعني 


به كثرة مصدقيه' . 


.7٠/5 شرح النووي على صحيح مسلم:‎ /١ 
8:11 سمشل‎ 

+ عقود الورريحد: 1ه 

5/ مرقاة المفاتيح في شرح مشكاة المصابيح: .5٠05/١5‏ 


دنه 


نصب (رجلاً) ورفعه): 


5 ع 8 8 مم ررم ه 1 5 2 لس م عارواوه ده 
الحديث: عن أنس ذَنء قال: «لْما تَرَلَتْ هنه الآية 8 ايها ألْذِتَءَامَنُواْ لا 


2< م سه 2 < سر 


م مس ديد ساح عم ان ا ل ءِ 7 او رهم فده مم 
ترفعوأ اصوا'ت صو الكى 014 قال ثابت بن قيس: أنا والله الني كنت أرفع 
ضوق عند رسول الله وآنا أعهى أن يكوث الله كذ غغيب علي فَحَترن واصمر, 
فقن رسول الله + فسال عحث فقي اياف الله إن يفول إلى لعشي أن كرت م 
أهل النار إني كنت أَرْفَع صوتي عند الني » فقالَ الني : ,بَلَّ هُوَ مِنْ أهل الحنقا فكنًا 
نواة فقت بير أظيرفا ونلا وير أهل الليي ا" , 

1 1 ش (5). « 5 " . ع 

نقل السيوطي ما ذكره النووي ١‏ في (رجا١)‏ بالفتح و(رحل) بالضم وأن 
كالحق) مسي 


الأول: (النصب) على البدل من الحاء في نراه. 


والثائني (الرفع) على الاستئناف» وذكر النووي أن الأكثر (الرفع). فالرفع على 
الابتداء» والنصب على البدل من المفعول به (الهاء). 


الحديث: عَنْ أَنْسِ طَيْب قَال: «كائت لِرسول الله ميق ناقة تُسَمى العضباءَ 
دوف ب ام عفن اي لوقل ا مراف اي رقا و أ اقح ل وق د 
لا تسبق فجاء أعرابي على قعودٍ فسبقها فشق على المسلمين فلما رأى ما في 

8228 5000 5 ره ص اقم ل تيد ل دم ب ب د اله 
وهم قَاُوة يا سول اللو مقس اميه قله إن حا ََى الله أذ لا كفم مر 


2 م مب 23 قو عير لمن ءًّ 
الدجام إل وي 


/١‏ سورة الحجرات: الآية (؟). 

؟/ صحيح ابن حبان: 7501/5. 

؟'/ شرح النووي على صحيح مسلم: ١/175؛‏ يُنظرء الديباج على مسلم: ١/70١؛‏ وفي فتح 
الباري 4 ترد لفظة رحلء يُنظرء» 4/٠١‏ ١4؛‏ وفي المسند (رحلكٌ بالرفع)» 578/5 . 


4 سفن النسائي: 4/01 


نقل السيوطي' ' عن الطيبي''' قوله: "(على الله)متعلق ب(حقا» وأنْ لا 
يرتفع) خبر (إنَّ)» ورأَنّْ) مصدرية فتكون معرفة والاسم نكرة". وقع خطأ في هذا 
النقل وصوابه وأن لا يرتفع حبر (إن) بكسر الحمزة و(أن) بالفتح مصدرية فتكون 
معرفة والاسم نكرة. أي أن عدم الارتفاع حق على الله تعالى فعل متعلق ب(حقا) 
ويمكن أن يقال على صفة حقاً أي حق ثابت على الله وهذا ذكره ينل لَمَا سُبقت 
ناففه العضباء(؟ وكانت لآ تُسيق: هذا يدل غلى الرهد قي الدنيا والغسث على 
التواضع وترك الفخحر والمباهاة وليتطابق الاسم والخبر يكون التقدير (إن حقاً على 
الله عدم ارتفاع). 


الحديبك: عن الس كاه «<أن اليه توه اكه اللعترد كشرت ليه 

جمس. عن انس د2وينه. بع وككئى, شه 

جَاريَةِ فُطلَبوا الأرش وَطَلْبُوا العفو فأبَوًا فَأنوا | لبتي بلا فَأمَرَهم بالتعتاض ففال 

المن بن ١‏ لنضر أتكسر نية الربيع يَا رَسول الله لا والذِي بعتّك يالحق لا تكسر 

ينها فَقالَ يا نس كِتَابْ الله القصاص فَرَضِي القَومُ وَعَفَوًا فَقالَ التي يع إن من 

عِبَد الله مَنْ لَوْ أَقَسَمْ عَلَى اللو لأبَر» رَادَ الْمَرَِجُ عَنْ حْميْدٍ عَنْ أنّس: «فرصِي 
و 3 و ا 
القوم وقيلوا الأَرْشَ»” ١‏ 


0 #40 ال 3 . 1 : 
قال السموط "تقلا ضن الرركفي: مرفوضاة على الأشدام ولخي وضتون 
نصبهما عل وجهين: وضع فيه المضصدر موضع الفعل» أي كنات الله القصاص» 


ا رعقوه الروريهنة أرقة, 

افيض القي: #//1ه. 

*'/ العضباء: المشقوقة الأذن» وهو اسم لناقته يَي. 
5/ صحيح البخاري: .7١5/9‏ 

ه/ عقوة الزبرعيد؟ هه 


ده 


كقوله تعالى : 9# كِتَبَ الله 000 


والثاني: إنه إغراء» ويكون القصاص بدلا أو منصوياً بفعل» أو مرفوعاً خبر 
مبتدأ محذوفء ولا يجوز هذا الوحه في الآية أعني يمتنع أن يكون كناب الله عليكم 
منصوبا ب(عليكم) المداعس ده 


وقد ورد في فتح الباري”© هذان الوجهان ووجه ثالث أجاز في (القصاص) 
الرفع على أنه مبتدأ محذوف الخبر أي اتْبْعُوا كتاب الله ففيه القصاص. وهو تأويل 
بعيدك. وقيل النصب بوضع المصدور موضع الفعل أي كب الله القصاص) وقدر 


أئ: أ 


وقال النووي 7 الغنا متمقوبان أنه أو القسقاص وشلكرة إل لفتية: 


والأحسن البَفْع عَلَى أَنَّ وكاب الله) مب 
25 


مُبْتَدَأ وَالْقِصّاص خُبره» دون تقدير أو تكلف» 
وهو الأشهر 


عدت شاعم 


الحديية :عن اندر بن ماللق» أن سرك الوق قال اموا باسم الله 
9 0 


8 م 8 2 ب رع ه رعا ه 42 3 تق 
كلما وضموا غنائمكم وأصلحوا وأحييدرا إن الله حب المي 


1 سورة الساءة الآية 41 ؟): 

؟/ فتح الباري: 5١5/1*"؟؛‏ فيض القدير: .7/١5/4‏ 
؟/ شرح النووي: 87/5. 

4] يُنظر» غوق العيوة: 2/1 11 


/ سنن أبي داود: .١96/10‏ 


ذكر السيوطي”' قول الطيبي: "ليس الحارّان متعلقين بالفعل» بل هما حالان» 
كانه قال انطلقوا متبركين باسم الله ممشعيتيق باللد2 ثابتين على مله يدول الله" . 

وما ذكره السيوطي من تقدير للحال في (باسم الله) و(بالله) و(على ملة 
رسول الله) تقدير بعيد؛ لأنَّ (انطلقوا) فعل أمر وهو بي يأمرهم بعمل ويأمرهم أن 
يبدأ هذا الانطلاق باسم الله تبركاً وبالله استعانة وعلى ملة رسول الله ثبوتاً. 
والأحسن أن يكون الجاران متعلقين بالفعل دون تقدير أو تكلفء فالمصطفى 
يع أرادهم أن ينطلقوا باسم الله وبالله» والله ورسوله أعلم. 


الحديث: عن نس بن مَالِكٍ دن قال: «قال رسول الله يَيعٌ: عرضت علي 
8 هالت تن برع 24 


أَجُورُ متي حَنَّى الْقَذَاة يخرجهًا الرَجْل مِنَ المسحنه وَعرضَت عَلَيْ ذْنُوبُ امي تلم 


2 
2 6 ل بي يعاس حل سدسم 


وا أَعظ 1 7 00 
رك خم ما ملو مَنَ الْقرآن ١‏ و آيَةِ أُوتِيَهًا رَجِلْ ثُم نَسِيّهَا» 


و 
9 


5 4 ا مد اع الأ اس 5 - 7 

نقل السيوطي : قول ولي الدين العراقي: (القذاة) بالرفع عطفا على قوله 
(أحور أمتي). ويجوز فيه الجر بتقدير: حتى أحر القذاق» ثم حذف المضاف وأبقى 
المضاف إليه على إعرابه. ويجوز فيه النصب بتقدير: حتى رأيت القذاة". 


القذاة ويحتمل الجر وحتى بمعنى إلى وتقديره إلى أجحر القذاة وقوله (يخرجها الربحل من 


/١‏ عقود الزبرحد: ص5 ه. 

"اسفن أن داود 4١3/1‏ الترمذي: #//11. 

؟'/ عقود الزبربحد: ص8 5؛ ولي الدين العراقي هو: الحافظ الإمام الفقيه الأصولي أبو زرعة أحمد 
بن الحافظ الكبير أبي الفضل عبد الرحيم بن الحسين, ولد في ذي الحجة سنة 57/اه» ومات 
سنة 877ه؛ يُنظرء ذيل تذكرة الحفاظ للذهبي: للحافظ الدمشقي» ١/175؟.‏ 


كك 


المسجد) جملة مستأنفة للبيان والرفع عطفا على أجور"”". 

والظاهر من هذا الحديث أن (أجور) نائب فاعل» والأحور هي التي عرضت 
عليه يَنقهْ وتشمل هذه اللفظة ما عظّم من الأحر ودون ذلك حقٌّ أحر هذه القذاة 
الذي يدخل في الأحور» ومن هنا فهم سبب حذف المضاف وأبقي المضاف إليه 
على سحالة شكوة (القذاة) إكا تقدير الب الذي ذكر فهو تقدير يعدق» لأن 
(رأيت) 1 ترد في بداية الحديث باللفظ وإن فُهمت من المعنى. أمّا الرفع عطفاً على 
(أحور) خلافاً للكوفيين”'". فهو جاز من ناحية أن كون أجر القذاة جزءاً من 
(أحور) ولكن فيه نظر فقد ذكر ابن عصفور: "إذا عُطف ب(حقٌّ) على بجرور 
الأحسن إعادة الحار ليقع الفرق بين العاطفة والحارة. وقال ابن الخباز: تلزم إعادته 
للفرق". وذكر الأشموني: "إن جاز الجر والعطف فالجر أحسن””©. والرأي ما ذكره 
الأشمون إن جعلنا الإضافة كالجر بالحرف. 
يع قَالَّ: «هل مِنْ أَحَدٍ يَمْشِي عَلَى الْمّهِ إلا 


م6 


اكيت شتمة نالو لا يا رسو امه فال كذلك ملحب الذثيا لا يسلم سن 


لكو 
أنه 


4 3 
الذاوميي, 


نقل السيوطي”'' ما قاله الطيبي: استثناء من أعم عام الأحوال» تقديره: (هل 
5 الحد ىق خال :من الأخوال إأ في حال ابتلال قدميه). انتهى نص السيوطي. 


."1١/5 يُنظرء فيض القدير:‎ /١ 

؟/ شرح الأشموني: ؟/557. 

*'/ المرجحع السابق: 7171/7. 

5/ الزهد الكبير: لأبي بكر أحمد بن الحسين بن علي بن عبد الله بن موسى البيهقي (54/*- 
هم) تحقيق الشيخ عامر أحمد حيدر» ط ”2 مؤسسة الكتب الثقافية» بيروت» 995١م؛‏ 
ا 


#رعقوة الربرسدة 1/1 


ضه 


شرح الطيبي”' ' الحديث بقوله: "كذلك صاحب الدنيا لا يسلم من الذنوب". 
3 الحديث تخويف شديد من الدنيا وحث على الزهد وإيثار الآخرة على الأولى. 
وقد مر هذا الاستثناء مفصلاً في البحث0". 


فر م 


الحديث: عن أَنَسْ بْنْ مَالِكِ ذفه: «أنّ رَجْلاً قل يا ني اللو يُحْشَرُ الْكَافِر 
عَلَى وَجَهِهٍ يَوَمَ 92111 فل لبن الزى أمْقَة على 0 في الدّنيًا قاهرا علَى أن 


وه لع 


يمشيه عَلَى وَجَهِه , يوم مالقا قال تاد تلن وغرة ل 

قال الطيبي: "(قادر) مرفوع على أنه خبر (الذي) واسم (ليس) ضمير 
الع 1 
وعلى هذا اللفظ يكون (الذي) اسم (ليس) و(قادرا الخبر» ولا مشكل في هذا 
الحديث على هذه الرواية وهي الصحيحة, والله أعلم وأحكم. 

وقد وردت رواية (قادر) الرفع في مسند الإمام أحمد بن حنبل» وعليه التقدير 
الذي ذكر. 


/١‏ فيض القدير: 4/5 ه"”. 
؟/ الحديث (ما من أحد يوم القيامة) ورد في هذا البحث ص 79. 


؟'/ صحيح البخاري: 4719/9 صحيح مسلم: 4١17/84/4‏ مسند أحمد بن حنبل: 7575/7. 


#رعقوة الزرضدة 5/1 


الحمد لله الذي تتم بنعمته الصالحات وأفضل الصلوات وأتم التسليمات على 


سيد السادات وأفصح من نطق بالضاد سيدنا محمد بن عبد الله وعلى آله وصحبه 


رايد 


/١ 


3 


و 


وبعد, فقد حلص هذا البحث إلى نتائج أهمها ما يلي: 


اعكم السحاة وهل اللحة بالتديث التبريئ الشريق يل والامشقنهاة نه يدا معد 
عسو مات وا[الحاديت الوسودة و لكي لعب م وبعض الاك 
اعتمدت على أصول دُونت في عصر الاحتجاج قبل لبا لق فهي -وإِنَ 4 
تكن من لفظ الرسول بَْ- كانت من لفظ من يحتج بلغتهم. وعليه» ل تنبت 
دعوى أبي حيان وابن الضائع بأن النحاة الأوائل 4 يحتجوا بالحديث النبوي 


الشريف بل ثبت احتجاجهم به منذ سيبويه وغيره وإذث قل ذلك. 


هٌ يقع لحن في الحديث الصحيح قطء وما جاء في كتب إعراب الحديث النبوي 
أظهر أن الألفاظ التي تردد البعض في قبولما ودار حولما حدل من قبيل العربي 
الفصيح؛ فهي لحجة من لهجات القبائل العربية» أو حدث خطأ في نقل الحديث 
أو قراءته كما حدث للشيخ العكبري في كتابه إعراب الحديث النبوي» 56 
اللفظ بالرواية الصحيحة المنقولة من الصحاح. 

العكبري أول من وضع كتاباً في إعراب الحديث النبوي الشريف بالمعنى الواسع 
الشامل للإعراب أسماه (إعراب الحديث النبوي) وتلاه ابن مالك في كتابه 
(شواهد التوضيح والتصحيح مشكلات الجامع الصحيح) وتلاهما السيوطي 
بكتابه (إعراب الحديث) أو (عقود الزببحد على مسند أحمد) الذي جمع ورتب 
ما جاء في الكتابين وكنب أخرئ حقٌّ صّنف مع كتب شروح الديث البوي. 


0 


/ 


و 


/ 


اعتمد الشيخ العكبري القاعدة النحوية وحاول أن يجريها على الحديث 
الشريف» بينما أثبت ابن مالك صحة الحديث واستخرج القاعدة وفقاً لذلك؛ 
ثم أتى بالأدلة والبراهين من القرآن الكريم والشعر والنثر العربي. ما السيوطي 
فقد تضمن كتابه عقود الزبرحد على مسند الإمام أحمد ما حواه الكتابان إضافة 
إلى درر ملتقطة من كتب شروح الحديث النبوي الشريف. فدارت هذه الكتب 
حول أساليب العرب دون التقيد بمدرسة أو مذهب بعينه. 

الحديث النبوي الشريف أهم مصدر للألفاظ والتراكيب والاستعمالات اللغوية 
والبلاغية بعد كتاب الله عز وحل؛ لذا يجب توجيه الدراسات اللغوية للإفادة من 
هذه الذخيرة الغنية لإيجاد دراسات متميزة ومتفردة وجديرة 4 تكن معروفة من 
قبل» مكتسبة من جلال وبهاء ألفاظ النبي تيم وبلاغته وبيانه وفصاحته لإغناء 
المكتبة العربية؛ لأنه همل كل ما وضعه النحاة بعد ذلك من قواعد وأحكام. 


يحب أن تؤحذ الأمثلة والشواهد والنماذج من الحديث الشريف لترجمته للحياة 
الحقيقية الواقعية التي عاشها الناس. 


القتوصات: 
/١‏ السعي الحاد لإعراب الحديث النبوي الشريف المدون في الصحاح والمسانيد على 
نمج كتب إعراب القرآن الكريم من باحثين يبتغون وجه الله في ذلك زمراً وأفراداً. 
؟/ تحقيق ودراسة كتب إعراب الحديث النبوي الشريف كل على حدة ونشرها؛ 
لأهميتها القصوى للمكتبة العربية ولاحتوائها على نصوص فقدت مصادرها 
وقضايا يحب مناقشتها وبحثها. 
*/ الاهتمام بكتب شروح الحديث النبوي ومعاحم غريب الحديث ودراستها؛ 


لاستخراج ما تضمنت من مادة لغوية جمعة وقضايا نحوية كثيرة ومباحث صرفية 


اه 


متعددة . 


4/ عمل معجم لألفاظ الحديث النبوي يشتمل على معان الألفاظ المفردة ودلالة 
التراكيب. 


وما توفيقي إلا بالله» وإليه القصد والمآب. 
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رفمها 


د يوا بير م 1 4 سحاو كه 
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د ال اموا ليت هلوا لصيفو 
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ولوق إننت الفك باارل قانية 
م صم و سسا - ع عر مرك 


كن السسماءك مون لسَاعِيدًا أ لأرانا ايمرا وءاية 
تق ماقا ولت جر الازوة 4 
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رفمدها 
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سورة النحل 


؟ | ما بيست وار َلآ إيّكَ أأركَرٌ لبن 
ِلنَّاسِ ما نْرَلَ لمهم تفلن تكرت 4 ١‏ د 
© | ولا تَفولوألِمَا صف أل" 0 ب هذا 


عل ام الْكَزِبَ لا بِقَّحُونَ 4. | ان 
سورة الإسراء 

0 اهن لَحسَنشْرَ لسشر شيك وَإِنْ أَسَأَُ كلها 

دَإِدًا حاء و32 الشرة لكوأ 0 

ولخو المقية. بككهما مكار أن كن 
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© |« وَإِنْ حِفْتُ الْمَوَيك من وَرَكى وَحكَائتِ أَمْرَأَقٍ 
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سورة الصافات 
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سورة ا 
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سورة ههمحجهد 
ددا ليثم الَدِينَ كفروأ مَصَرْب ألرَّابٍِ عي دآ 
ُ - 


عو و عه دس | اسيم 21 مضا مسجو سام سر ل 
انخنتموهر فشدوا الوثاق فإما منا بعد واما فِداءٌ حون 


دس سه ا رو اك 1 4 414 سدس #2 
ع كن انل م لله 0 


عكر له هس فك ساك 


| 7 0007 0 


بيبا لذن 


الآبية 


2 


-- 


َامنُوَأ يعو أله وأطِيعوأ الول 


سورة ا لحجرات 


01 1 عير عير 6 تن دح ب سمه 6< ل ل ا ا د ا 
9 يتأيها لذن -امنوأ لا ترفعوأ أصواتكم فَوَقَ صَوْتِ 


ع 


م< مع 


ألبّي ولا جهروا له اقول كجهر بعْضحكم 
د د ١‏ تداس جد جح سا عر ره م ١‏ عير 24 
بَحضٍ أن تحبط أعمللكم وأنشم لا مَتْعرونَ 4. 


ذ-ه 


موَالتَارِإِدَاء 


#وَمَاحَلقَ1لدٌ 


سورة الواقعة 


رك ع واس ل مج رسع 
. مَل الول والمكُون 4. 


سورة الشمس 


ثانا 
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حرف الألف 
. اي 0" 


0 الطلقا باسم الله وبالله. أنس بن مالك 1 
6 اإنك إن تتركتة ولدك أغنيا. سعد بن أبي وقاص 0 
0 نك تبْعَُنا نَل يقَوْمٍ لا يَقرونا. عقبة بن عامر 41 
0 2 لأَحْشَاكم 3 وََنْقَاكُمْ لَهُ أنس بن مالك 0 
ف الي وَإِيَاكِ وَهَذَيْن وَهَذَا الرَاقِدَ فِي 
مَكان وَاحِدٍِ علي بن أبي طالب 4١‏ 


نى3© يأر 0-7 كك أبي بن كعب 5 


و أنس بن مالك ام 
© أأيمنا ]سان هن أمق, أنس بن مالك 41 


حرف التاء 


نيت النبى يي. عبد الرحمن بن أبزي 1 


حرف اكيم 


ه اجا أغرَابي» قَبَلَ فِي الْمَسْحِدِ فقل 
م ابم اهمه اده انس بن مالك م١‏ 
أصحابه: مه مه. 
0 1 رفول الله 2 كي وَهُوَ الصايق 
عبد الله بن مسعود 194 


المفدوف 

حرف الخاء 
© اخيمر اليل الأذهم الأقرَح الأرئم 
الْمحَجّلَ ثلاثا. أبو قتادة الأنصاري 0 
ه أخير المال مهرة مأمُورة. سويد بن هبيرة :1 

حرف الزاي 
0 رَوجّْكَهَا يما مَعَكَ مِنَ القرآن. 02200000 س٠‏ 
حرف السين 
ه اسألت أنساً أَكَانَ لني يي يُصَلَّى في 


ع هدة 
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زيد أبو مسلمة ل 

حرف الشين 

6 اكنيدت: و لبحقيث من نساء رسول اله أنس بن مالك /4 
حرف الصاد 


ه 2ه ور*ه 
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5 الغلا: وما ملكت يمَانكم. يق أنى طالب | 


حرف الفاع 


ت افإدًا أنَا بابتى الخالة أنسن مخ ماله 7 


أ وا عه 8 7< 4 8 
0 فإن جاء صاحبها وإلا استمتع بها. سلمة بن كهيل 00 
و ا ؟ عشى م ماه سم مل 0 
0 افإك يك فِي الجنة أصير وأحتسيب. حميد 6 
0 ل ره مم 8 
© |[ فقلت:؛ يا أبا عبدك الرحمن» أية ساعة 
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زيارةٍ هله. 


ه أفَلأَصَلَي لَكم. أنس بن مالك ١‏ 


ه أقالوا مَرَحَبا بيه وأهلا. أنس بن مالك ا 
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© فصي ره الله في دِيَةٍ الخطا عشرين 


ه أقوموا فلأصل لكم. أنين ين :ماناك | 


ه أكان إِذا 3 ثلاثا. أنس بن مالك سس 
م اكاةرسول اللديك يكل الخلا أتمن فى متاك 1 
أكأين تقرأ سورة الأحزاب. أبي بن كعب ا 
0 كِكَانَ الله اليصاض ” أنس بن مالك 1 
حرف اللام 


© الا ترجعوا بَعلِي كفارا. عبد الله بن عمر 1 


> مم ايه در # 
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لم ا م 0 
حرف الميم 
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ما حب أن أحدا ذاه عيرص ذهيا. 

ما أَعْدَدْت لَهَا مِنْ كثير صَّلاةٍ ولا صّوم 
وَلا صدقةٍ. ْ 
ما من أحد يوم القيامة غني ولا فقير. 
ما من أيام أحب إلى الله. 


ا 0 770 0 


مَا مِنْ مَولُودٍ إلا يُولَدُ عَلَى الفطرة. 


اه يق ١‏ بت بن 78:7 ار ابن قن 7 
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لك مج د 


0 نسي صلاة أو نَامَ عنها. 
حرف النون 
حرف الهاء 

هذا أول طعام أكله أبوك من ثلاثة 
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أيام. 


أنس بن مالك 
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هذا جبل يُحِبنا وتُحبه. 
غل ضحت من سراد هذا النون شيك 


حرف الياء 


يارب كاسيةفى الدنيا عارية في 


الآخرة. 


اااي ل بغز امد 


تكسيل ها فس المرأة مده 


أنس بن مالك 


عائشة بنت أبى بكر 
أنس بن مالك 


أبى بن كعب 
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١017 
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البيت 
قافية الباء 


راس 


- - 
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ححلاءً فج بَرَجَ صَفراءً © نَعَج 
كوحد لبى ودَوّالى ستعدى 


00 900 2 2 و 
وإلقلب مين مخشاتهن وجيب 
ور #2 2 
2 5 5 0 4 


وشَدٌ إيلاءً (يَدى) لِلببى 


قافية التاء 


ألامَ تقول التَّاعيات ألامَة 
ا اليك 6ن 7 


قافية 


الس ل عه افد 2 


آلا هائِدْيا لهل الى والكرامة 
وعنترة الفوارس قد قتلتْ 
الحاء 

ألا رب ياغي الريح ليس يرابح 


قافية الدال 


أأبي لا تبعد وليس بخالدٍ 
وما اتسين إ3ا فصو 
دكبمتي القحسرق والنيده 
كزود فكسل زا بيك فيثنا 


حى» ومن قصب المثون بعد 
الم ا 
اسار الفبر حيبي مهدا 
ولحِن بش ماولدا 
فْنعمَ الزادٌ زادُ أبيك زادا 
كخنزير تَمَرعْ 2 رَماد 


قافية الراء 


فيسل انها الأعيف] سسقة السدا 
الآتفسيل اللنسال اليف يطصيرا 
لاع مسي يا دار نت على الرني 
تيوك فنا انض ستسورا 


إن إستقدمت تحر وَان جبَأت عقر 
ولا زالَ مُنهّلا بجرعايّكِ القَطرُ 


قافية العين 


و ض ما يضاف < ام 


إيلاهُ اسماً ظَاهِراً حَيت وَقَع 
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2,0 


الا “7 


// 


السيست 
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قا 


وَمَا فِي الإستّفهام إن جُرّت حُذف 


فية الفاء 


أإفهًا وأولِهَاالباإن تآهفا “8ه 


قافية القاف 


والكتليتون حِشينّ الفجل محليه 
وَالعَطفُ إن يُمكن يلا ضَعفب أحَق 


قب مِنَّالتعكداءٍ حقب فك فحوق 


مفصسلا وأ ميكح إلا وقط بق 
وَالنَّصبُ مُخْتَارٌ لدَى ضعف النَّسّق 
توَاحجق الأقراب فِيهًا كالمققٌ 


قافية الكاف 


نكن هنا لقم الله ذا فمتها 


6 ا ه. 2 4 1 
أبيت أسري وتييتي تدلكي 


عإقرو ورك وإكظن أبن بلك 
وَجْهك بالعثبّر واليسْكِ الدكِي 


14 
13 


قافية اللا 


رب امول ورَاجٍ أحقلا 
يعمسا ريسك ويس سل 
قا 
5 2 ل سه يب ي# هس 
رب حلم أضاعَهُ عَدَمُ المال 
لوقلت ماك قومها لم تيثم 
قا 
فخ تقل الحيتناك الله تشحص هنا 
المالُذي كرم تنمى محاميده 
ولقمذ علوسيك سان ككن مسومبار 
كا كم جبحال جني ميقن 
إِنَامُحَيّوكٍ يا سًّلمى فحيّينا 


وتصبح غرثى من لحوم الغوافِل 
يكتحكليزها ماهير باشل 
ق كنا انكر شرتهذا لايل 
الحنتولاف السصويل 
فية الميم 
وَجَهل غطى عليه التَعيم 
يفضلها ب حتسب وميستم 
النوق 
والشتر بالفتر عدة اللويثلان 
شاكافية ا ننهيك اللببر والكلن 


مين خيرأديان البَرِيَّةٍ دينا 
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١ 
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5 


ايل 
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فههرس المصادر والمراجم 


القرآن الكريم. 


ارتشاف الضرب من لسان العرب: أبو حيان» تحقيق الدكتور مصطفى 
أحمد النماس» مطبعة المدئ» مصرء الطبعة الأولى» 5٠09‏ ١ه-986‏ ١ام.‏ 
سس في») مصر و 1 


البغدادي» نحقيق د.عبد المحسن الفتلى» مؤسسة الرسالة, بيروت» مطبعة 
المدني» مصرء الطبعة الأولى» ه2٠4‏ ١ه-966١م.‏ 


إعراب الحديث النبوي: أبو البقاء العكبري» تحقيق حسن موسى» 


د.ت. 


إعراب الحديث النبوي: أبو البقاء العكبري» تحقيق عبد الإله النبهان» 


دار الفكر»ء دمشقء سورياء الطبعة الأولى» 505 ١ه-9/85١م.‏ 


إعراب ثلاثين سورة من القرآن الكريم: الحسين بن أحمد بن خالويه 
تحقيق أحمد السيد أحمدء المكتبة التوفيقية» القاهرة» د.ت. 


إعراب ثلاثين سورة من القرآن الكريم: عوض بن حمدء الرياض» 
14 54-1 5غ 

الإنصاف في مسائل الخلاف: أبو البركات عبد الرحمن بن محمد بن أبي 
سعيد الأنباري» تحقيق حسن أحمدء دار الكتب العلمية» بيروت» الطبعة 
الأولىء 414 ١1ه-9948‏ ١م.‏ 

البحر المحيط: أبو حيان الأندلسي (محمد بن يوسف)» دار إحياء 
التراث العربي» لبنان» الطبعة الثانية» 51١‏ ١ه-.99١م.‏ 

بغية الوعاة في طبقات اللغويين والنحاة: السيوطي, تحقيق محمد أبو 


0 


الفضل إبراهيم» مطبعة عيسى البابي الحلبي» القاهرة» 59565١م.‏ 


التبيان في إعراب القرآن: أبو البقاء محب الدين عبد الله بن الحسين بن 
أبي البقاء العكبري» تحقيق علي محمد البجاوىء دار الشام للتراث» 
115 ام. 

تحفة الأحوذي: محمد بن عبد الرحمن بن عبد الرحيم المباركفوري أبو 
العلاء دار الكدب العلمية» ييروت» ذ.نث: 


عبد الحميد» دار ١‏ لكدب العلمية» بيروت» الطبعة الأولى» ددبت 


تدريب الراوي: السيوطي» تحقيق عبد الوهاب عبد اللطيفه دار 
الكتب» الطبعة الثانية» 955١م.‏ 


التعليقة على كتاب سيبويه: أبو علي الفارسي» تحقيق عوض بن حمدء 
الرياض» 575 ١ه-5‏ 95١ام.‏ 

تفسير ابن كثير: إسماعيل بن عمر بن كثير الدمشقي أبو الفداء» دار 
الفكر» بيروت» ١١٠ة١اه.‏ 

السيد عبد الله هاشم اليماتي المدني» المدينة المنورة» 585 1ه-954١م.‏ 
تنقيح الألباب في شرح غوامض الكتاب: أبو الحسن علي بن محمد 
الإشبيلي (ابن خروف)» تحقيق خليفة محمد خليفة» طرابلس» الطبعة 
الأولى» 578 ١ه-ه99١م.‏ 


التجارية الكبرى» مصرء 17/95١1ه-959١م.‏ 
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جامع بيان العلم وفضله: أبو عمر يوسف بن عبد الله القرطبي المالكي» 
خقبق ممسعد عبن ميته ذان :الكقيي» بيروث" الطبعة الأول؛ 
ه..0ام, 

الجني الداني في حروف المعاني: الحسن بن قاسم المرادي» تحقيق فخر 
الدين قباوة» دار الكتب العلمية» بيروت» الطبعة الأولى» 5١7‏ ١ه-‏ 
و" 

حاشية الدسوقي على المغني: حققه عبد السلام محمد أمين؛ دار 
الكتب العلمية» بيروت» الطبعة الأولى» 547١‏ ١ه-..٠7٠م.‏ 


حاشية الصبان على شرح الأشموني على ألفية ابن مالك: محمد بن 
على الصبان» تحقيق طه عبد الرءووف» مكتبة التوفيقية» د.ت. 


حسن المحاضرة في اخبار مصر والقاهرة: السيوطي» نحقيق محمد ابو 
الفضلء دار إحياء الكتب العربية» الطبعة الأولى» /10ه-9717ام. 


خزانة الأدب: عبد القادر بن عمر البغداديء دار الثقافة» بيروت» 
بولاق» المطبعة الأميرية» الطبعة الأول ٠١7‏ اه 


النجار» مطبعة دار الكتب المصرية» القاهرة» 71/5١1ه-هه9‏ ١م.‏ 


دراسات في الحديث النبوي: محمد مصطفى الأعظميء» مطبعة 
الرياض» 1195ه-955١م.‏ 


الديباج على مسلم: عبد الرحمن بن أبي بكر أبو الفضل السيوطيء دار 


ابن عفاك» الكيرع السعودية» نحقيق ابسن إسحق الجويني الأثرف» 
5١ه-1995م.‏ 


سنن ابن ماجة: محمد بن يزيد أبو عبد الله القزوييى» تحقيق محمد فؤاد 
عبد الباقى» دار الفكر» بيروت» د.ءت. 

البيهقى» تحقيق محمد عبد القادر عطاء مكتبة الباز» مكة المكرمة» 
15١ه-‏ 55 ام 


شذرات الذهب في أخبار من ذهب: عبد الي بن عماد الحنبلي» 
مطبعة الحمالية» مصرء الطبعة الأولى» 759١ه-١١91١م.‏ 


شرح ابن عقيل: بماء الدين عبد الله بن عقيل العقيلي المصري الحمذاني» 
تحقيق محمد نحى الدين عبد الحميد: ذار الفكر» بيروت» الطبعة الثانية» 
ه.خ١ه-ه6م15١ام.‏ 

شرح التسهيل: ابن مالكء تحقيق عبد الرحمن السيد» مصر للطباعة 
والندشر» ط١»‏ اك ام لاا 

يعيش النحوي» حمقه وشرح شواهده أحمد السيك أحمدب راجعه ووضع 


فهارسه إسماعيل عبد الجواد عبد الغنى» المكتبة التوفيقية» القاهرة» مصرء 


د.ت. 


شعب الأيماتة: أو بكر العرييه حصنن الميض يدققى ميك اليد 
بسيوي زغلول» دار ال كتب العلمية» بيروت» الطبعة الأولى» ٠ة5آاه‏ 


6 


شواهد التعوضيح والتصحيح لمشكلات الجامع الصحيح: ابن عاللة» 
تحقيق محمد فؤاد عبد الباقى» دار الكتب العلمية » بيروت» لبنان» د.ت. 


الصحاح تاج اللّغة وصحاح العربية: إسماعيل بن حماد» الجوهري» تحقيق 
أحمد عبد الغفور عطارء دار العلم للملايين» القاهرة» الطبعة الأولى» 


15 ١1ه-ه‏ 9١م‏ الطبعة الثانية» 1539١1ه-9173١ام.‏ 


صحيح البخاري: أبو عبد الله محمد بن إسماعيل بن إبراهيم البخاري؛ 
تحقيق الدكتور مصطفى ديب البغاء دار ابن كثير» اليمامة» الطبعة الثالثة» 
ببروت» 7ش اه لاا/رة ام. 


طبقات الحنابلة: أبو الحسين ابن أبي يعلى» محمد بن محمد» تحقيق محمد 


حامك الفقي» دار المعرفة بيروت» د.ت. 


عقود الزبرجد: السيوطي» تحقيق أحمد عبد الفتاح يام .دان الكتيه 
العلمية» بيروت» الطبعة الأولى» 4017 ١ه-9/607ام.‏ 


علوم الحديث: لابن الصلاح (الشهرزوري)»؛ تحقيق نور الدين عمر» دار 


الفكر» دمشق» 154٠05‏ ١1ه-9/5١م.‏ 


العين: أبو عبد الرحمن الخليل بن أحمد الفراغيدق» عقيق ذ.. ميدي 
المخزومى» ود. إبراهيم السامرائى» دار مكتبة الحلال» مصر» د.ءت. 


الفائق: محمود بن عمر الزمخشري» تحقيق علي محمد البيجاوي؛ دار 
المعرفة» لبنان» الطبعة الثانية» د.ت. 


0 


العسقلانى» نحقيق عحى الدين ا مخطيب» دار المعرفة بيروت» د.ءت. 
الفرق الإسلامية وأصولها: عبد الفتاح أحمد فؤاد. 


الفهرست: محمد بن إسحق ابو الفرج الندهمء دار المعرفة, بيروت» 


1ه- م917 ام. 


فيض القدير: عبد الرءوف المناوي» المكتبة التجارية الكبرى») مصرء 
الطبعة الأولى» 5ه ١ه.‏ 


فيض نشر الانشراح من طي روض الاقتراح: الفارسي نتحمد بن 
العباس» تحقيق محمد يوسف فجالء. دار البحوث للدراسات الإسلامية 


وإحياء التراث» دبي الطبعة الثانية» للك امساا. للها 


الكتاب: سيبويه» أبو بشر عمرو بن عثمان بن قنبر» تحقيق وشرح عبد 
السلام محمد هارون» دار القلم» مصر» 955١ام.‏ 

الكشاف: تأليف أبي القاسم محمود بن عمر الزنخشري الخوارزمي» تحقيق 
لدكتور عبد الرزاق المهدي» دار إحياء التراث العربي» بيروت» لبنانء 
د.ت. 

كنز العمال: علاء الدين علي المتقي بن حسام الدين الهندي» تحقيق 
محمود عمر الدمياطي» دار الكتب العلمية» بيروت» الطبعة الأولل» 


.م1998-ه١‎ 8 


لامية الشنفري: تحقيق عمد أديب» المكتب الإسلامى» بيروت» 


.ما9/864-ه١‎ 5 


ده 


عبد الله العكبري» تحقيق إبراهيم عطوة» 1/95ه-9559١م.‏ 
اللباب في علل البناء والإعراب: أبو البقاء بحب الدين عبد الله بن 


الحسين العكبري» تحقيق خليل بنيان الحسون» بغداد» 9/25١م.‏ 


لبان العرب: ابن منظور محمد بن مكرم) دار الكدب العلمية» بيروت» 
5 ام. 


الشيرازي» دار الكتب العلمية» ط؟) 51715 ١ه-".١.5م.‏ 


مختار الصحاح: محمد بن أبي بكر بن عبد القادر الرازي» تحقيق محمود 
خاطر» مكتبة لبنان» بيروت» 1541١5‏ ١ه-ه99١م.‏ 

المدارس النحوية: شوقي ضيفء دار المعارف, مصرء الطبعة التاسعة» 
11١م.‏ 

السهعدرك غلى الفسبحين : عمد ين غيك الله البسابوري» تحقبق 
مصطفى عبد القادر» دار الكتب العلمية» بيروت» الطبعة الأولى؛ 


.م199.-ه١‎ 


معاني القرآن وإعرابه: النحاج؛ تحقيق عبد الحليل عبده, عالم الكتب» 
بيروت» الطبعة الأولى» 4٠0/8‏ ١ه-9868‏ ام. 


معاني القرآن: الفرّاءء بيروت» الطبعة الثانية» ١9/6١م.‏ 


معجم الشيوخ: محمد بن أحمد بن جميع الصيداوي أبو الحسين» تحقيق 


الأولى» ه5.٠:‏ ١ه‏ 


معجم المؤلفين: عمر رضا كحالة, مؤسسة الرسالة, بيروت» الطبعة 
الأولى» 4154 1ه-991١م.‏ 


معجم غريب الحديث والأثر: الدكتور السيد الشرقاوي» الشركة الدولية 
للطباعة, القاهرة» مكتبة الخانجى بالقاهرة» الطبعة الأولى» 157١‏ ١ه-‏ 


1 آم 


السلام للطباعة والنشرء القاهرة» الطبعة الأولى» 1571 ١-15٠٠١م.‏ 


مقايبس اللّغة: أبو الحسين أحمد بن فارس بن ركرياء تحقيق عبد السلام 
محمد هارون» اتحاد الكتاب العرب» 577 ١1ه-7.0.5م.‏ 


المقتصة: أبو العاين عمد بن يزيد الباق عقيق عمد عبد الخالق 


عضيمة» عام الكتب» بيروت» د.ءت. 


المقدمة: عبد الرحمن بن خلدون, تحقيق على عبد الواحد وافي» لجنة 
البيان العربي» الطبعة الثانية» 93/.5١م.‏ 


موارد الظمآن: على بن أبي بكر الهيثئمي أبو الحسن, تحقيق محمد عبد 
الرزناق حمزة» دار الكتب العلمية» بيروت» د.ت» 


نشأة التّحو: محمد طنطاويء الطبعة الثانية» 5/+١1ه-359١م.‏ 
النظر الفسيح عند مضايق الأنظار في الجامع الصحيح: محمد الطاهر 


ابن عاشور»ء الدار العربية للكتاب» تونس» 1599١1ه-9179١م.‏ 


د 


كه النهاية فى غريب الحديث والأثر: أبو السعادات المبارك الجزري» تحقيق 


8ه-9173ام. 


(هضمن (لزرل: حتب إعراب الحديت النبوي ا 


الملبحث الأول : العكبري وكتابه إعراب الحديث النبوي ا 


الجامع الصحيح تسا واس انا تس تر سف اله لا 
الإمام أحمد 0 
(ضمل (اثانى: التمكبرحي وابن صالاك 00 هظ9ك 


المبحث الثالث : الأدوات (واو القسم» نعم» رب بئس) ا 


(ضمل لد : السيروطبي والضصمكبري وابن صالاك 5 
م 

المسبحث الأول : السيوطي والعكبري 212930 

المبحث الثاني : السيوطى وابن مالك 000 

الملبحث الثالث : السيوطى والعكبري وابن مالك 1000 

المبحث الرابع : ما انفرد به السيوطي ا م 


١ا/*؟‎ 


١ /1م/‎ 


١91 


لل 


